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ANTHROPOLOGIE POPULAIRE ANNAMITE.

Par L. CADIERE,

de la Sociélé des Missions Elrangéres de Paris,
Correspondant de l'Ecole frangaise d'Extréme-Qriealt.

Nous entendons ici par anthropologic, la science de 'homme, I'étude de
I'homme tout entier, corps et ame.

Cette étude sera divisée en deux parties, Iraitant respectivement: 1° du corps
humain et de ses diverses parties, avec les idées que s'en font ou qu'y atta-
chent les Annamites, d’aprés le langage populaire ; 2° de I'dme, ou plutdt des
principes vitaus, tels que les congoivent les Annamites. Cette division parait
nette et logique. En réalité, nolre exposé se ressentira de I'imprécision qui
régne dans les idées, el, par 1a méme, dans le langage des Annamites, au sujet
du corps et de I'ame, de leur nature et de leurs actes. A propos de cerlaines
parties du corps, il nous faudra parler des opérations et des facultés de 'ame,
et, inversemenl, associer la notion des principes vitaux & des phénoménes
purement physiologiques. Mais ce manque apparent d’ordre et de méthode
ne fait que réfléter le vague et Pimprécision des idées Annamiles sur
I'nomme. L'introduction d’un ordre logique — logique au point de vue de notre
philosophte occidentale -~ dans va sujet de nature complexe, déformerail
complétement le sujet, donnerait une idée inadéquate et méme fausse de la
philosophie populaire annamite, et ferait perdre 4 nos recherches le caractére
objectif qui doit en ¢étre le principal mérite,

PREMIERE PARTIE,

LE CORPS HUMAIN.

LE CORPS EN GENERAL.

La partie matérielle, dans I'homme, est le corps. Ceue idée du corps

humain est rendue par plusieurs mots, soit annamiles, soit sino-annamites.

Nous avons d'abord le mot annamite xdc k. Ce mot désigne a proprement

parler ce qui esl solidde, par rapport i quelque chose de plus ténu. Nous
XY



avons wne idée du sens fondamental du mot dans certaines acceptions dérivées.
C'est ainsi que le résidu des cannes & sucre qui onl passé sous le pressoir est
appelé xdc mia o le résidu, le mare, le corps des cannes & suere », par rapport
A la mélasse, dwong mal. Lerésidu qui reste au fond de fa marmite, lorsqu’on
a préparé une dose de médecine par décoclion, se dit xedc thuoe « le corps de
la médecine », par rapport aux diverses o caux », ou décoctions, nwde, que
Pon ena tirdes. Les feuilles de thé qui se déposent au fond de la tasse, cu auv
fond de Ya marmite, quand on prépare le thé & la maniére annamite, sont le xdc
che «le corps du thé », par rapport & « I'eau du thé n, nwedee che. Les arétes
de poissons qui restent au fond du tonneau. lorsqu'on a retiré la saumure,
nuwde mine, sont le « corps de la saumure », xde mdm.

Le xdc de 'homme, son corps, semble done étre mis en opposition, comme
une partie plus matérielle, plus solide, plus yrossiére, avec une auire partie.
un aulre principe, que nous Verrons plus ioin, leguel est considéré comme une
partie plus ténue, plus subtile, plus pure. plus parfaite.

La terminofogie chréticnne n'a pas manqué de laire ressortir cette opposi-
tion qui concordait si bien avec les idées chrétiennes. L'expression phin hii
phdn xdc « la partie de 'ame et la partie du corps, ce qui concerne I'dme
etce qui concerne le corps »n, estune des expressions favorites des livres chré-
tiens- Mais cette opposition entre le corps et I'ame, entre le xdc et le hon,
comme entre une partie plus matérielle et plus grossidre, et une partie plus
subtile et plus pure. existait dans la conscience annamite, la langue Vatiesie.

Le mot xdc est encore employé pour désigner la dépouille, la pean d'un
serpent qui mue, xdc rdn ; la légere coquille que laisse la cigale en
quittant I'état de chrysalide, xdc ve. Nous avons également dans ces emplois
idée d'une opposition entre une partie plus arossiere, la dépouille, la peau,
et une partie plus nobie, le vrai corps de P'animal, Fanimal Jui-méme. On
pourrait méme ajouter que ces expressions tendent & faire supposer que fes
Annamites considérent le corps comme l'enveloppe de l'ame, tout comme
la vieille peau du serpent était son enveloppe. Mais ce serait, je crois. de la
pure litérature. La philosophie populaire annamile n’a pas penctre st loin.
Nous devons simplement retenir l'opposition entre uae partie plus grossiére
et une partie plus pure.

Le mot xdc désigne le corps de 'homme ov des animaux vivants ; il dési-
gne aussi le cadavre de 'homme ou des animaux. Dans le premier Sens. on
dit: to xee, [dn xetc « gros, grand quant au cOrps » ; nhé xde v petit de
corps » 5 dau troag xdc « avoir mal dans le corps ». Dans la seconde
acception, on dil : ddm xde « cérémonie du cadavre, cérémonie funehre,
enterrement v ; cdl xde « enlever le cadavre pour Uenterrer » ;1 hg xde
« descendre le cadavre dans la fosse », ete..

Dans la langue chrétienne, le mot xdc, ordinairement associé au mot thit
« chair, viande », désigne le corps, la chair, en tant que principe des passions
« charnelles », ou comme principe du « péché » en geénéral.
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Le motsino-annamite correspondant, pour le sens, au mot xduc¢ est than £
« corps de I'homme et des animaux ; la personne humaine ; lui-méme, moi-
méme, je, moi; vie, existence ». Les deux mols sont parfois associés : fhén
xtic « le corps ».

Avec ces divers sens nous avons les proverbes :

Dau, tice than, linh, tiée cida. « Malade, on tient & son corps ; guéri. on
tient 4 son argent » @ quand on est malade, on donnerait Lout au médecin pour
qu’il vous guérisse ; une fois en bonne santé, on ne veut plos lui payer ses
honoraires.

Thil thin vidai « considérer comme une grande chose de conserver son
corps, sa vie n.

Hikw than. hiew khi « qui a un corps, a des souffrances ». Nul n'échappe
ala peme.

Thién «fia tuy fgi, nhiet than do & « bien que l'anivers soit grand, un
homme, fit-il seul, le wrouve encore ¢troi, »

Pour désigner le « cadavre » de 'homme, les Annamites ont un auire mot
dont ils se servent moins souvent, Lhay BE, qui n'est qu'une forme annamite
du mot seno-anoamile il P o« cadavre ».

Nous verrons, dans la seconde partie de cetle étude, que le mot ma désigne
ala fois le cadavre de I'homme, un des principes vitaux survivanls, et un
esprit ou démon. On a les proverbes

Nhidu thiv. thiéi ma « heaucoup de médecins, le corps se corrompt »
praverbe qui ne fait guére d’honneur aux Esculapes annamites.

Chel tré, khoé ma; chét gia, L lan « sil'on meurt jeune, le corps est
exemptde Fatigues {que la suite des ans aurait amenées] ; si Fon meurt vieux,
on estoublieuy ». Done, qu'on meure jeune ou vieux, peu importe; il vaot
ENCOre MieuX moulrir jeune.

11 n'est pas oujours facile de savoir dans quelle aceeption est prs le mot
ma :en général il a le sens de cadavre.

Un autre mot annamite qui désigne le « corps » de Fhomme. est mink .
Nous avons le sens primitif dans diverses expressions. Un Annamite me
déerivait le toucan dans les termes suivants : kéng [cdnh] trdnyg, (fusi trdng,
minh den, celoiseau a u les ailes blanches, la queue blanche, le corps noir ».
Les expressions mink mdy, minh véc. désignent « fe corps» (). On dit:
daw trong minh « éprouver des douleurs, étre malade daas son corps » ;
dau ed v mink « étre malade, souflric quant a tout son corps ». de méme
que Fon dit, avec le méme sens, dau trong xdc, dau ed v xdc. Minh trdn,

{1y Pour 1o mot vic « forme extérieure «u corps, carps », voir a la seconle partie.
Le mot mdy parait eire un doublet, a finale y, de miah, forme & finale n.
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than truf, « le corps nu, le corps dépouillé », c’est-a-dire « lout nu ». Cn
ales proverbes: Minh o 18, cé deo hoa « éire nu, et porter un collier »:
misére et vanité. Minh bc, chdng riva « éire sale [quant au corps), et ne pas
se laver »,

La terminologie chrétienne emploie ce mot avec ce sens, dans les expres-
sions phép Minh thanh Chita « le rite du Corps saint du Seigneur », c'est-a~
dire e Sacrement de ['Eucharistie ; chiu Minh thdnh chita « recevoir le
Corps saint du Seigneur », communier.

Nous avons vu que le mat sino-annamite than avait une signification bica plus
farge que V'annamite xdc, et désignait la « personne humaine, je, moi ». Avec
le mot mink, nous avons une extension de sens analogue, Ce mot, en effet.
est employé pour désigner la « personne humaine » tout entiére, le « moi ».
C'est ainsi que V'on dit : viée minh tui « 'affaire du corps de moi », c'est-a-
dire « ma propre affaire ». C'est dans ce sens que I'on emploie ce mot pour
rendre I'idée qu'expriment nos pronoms réfléchis : gie? mink « wer son corps,
luer soi-méme, se tuer »; cdo minh « s'accuser » 5 khoe minh « se glovifier,
se louer ». L'emploi le plus énergique dans ce sens est lorsqu'on dit par
exemple : chinh minh tui @i « le vrai corps de moi ira; j'irai moi-méme en
personne ».

Les proverbes disent :

Minhsong, hon déng vang « étre vivanl (son corps, soi-meme éire vivant),
vaut mieux qu'un monceau d'or ».

M&t minh, thi gidu ; chia nhau, thi khé. « Sil'on estseul (son seul corps,
soi seitl) [4 jouir de quelque chose], on est riche ; mais si I'on doit partager.
on devient pauvre ».

Dans ce sens, le mot minh s'applique aux trois personnes du discours. Ou
dira: mét minh hdn «le seul corps de lui, luiseul » minh hdn «lui-méme » ;
— mdt minh dng, « le seul corps de Monsicur, vous seul »; minh dng « vous
méme » 3 — minh fui « moi-méme ». Mais le mot est plus souvent employé se!
avec spécialisation de sens pour désigner fa premiére personne, soit au singulier.
soit au pluriel: Minh &i, hé!« Nous y allons, n'est~ce-pas ! allons=y!» ; minh
di «j’v vais moi-méme ». Lorsque celui qui parle Pemploie pour se désigner
ainsi. il met par la-méme, du moins dans la région que j'habite (Quang-1ri).
une différence de rang avec son interlocuteur, et place celui-ci au-dessous de
lut. Minh est un des mots employés par les supérieurs lorsqu’ils parlent & des
inférieurs, Mais on peut voir I'élendue primitive qu'avait le sens de ce mot.
dans le faitque les dictionnaires signalent & min/t le sens de « . toi », comme
pronom emplové pour désigner les inférieurs.

Onarapproché ce mot mink du mot sino-annamite mang, mgnh, méah, G
« destinée, sort, ordre, vie humaine ». Mais je ne crois pas que le rapproche-
ment soit juste. |1y a trop d'écart dans le sens. Je rattacherais plutdt ce mot
mink au mot sino-annamite vink, de I'expression vinh vé % # « le sang
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et les esprits vitaux, le tempérament ; d’un sang et d’unsouffle puissant, santé
parfaite » {'}.

On remarquera que, au point de vue sémantique, le mot annamite minh
se rapproche du mot sino-annamite than. Le mot xdie, en effet, ne désigne
jamais la personne humaine, mais s'applique uniquement au corps, tandis que
les mots minh el than, outre le sens de « corps », ont aussi le sens de «per-
sonne humaine, je, moi», Le mot minh est donc le seul mot purement anna-
mite que la langue pusséde pour désigner le composé humain, 'ensemble du
corps el de I"ame considéré comme principe des actes humains, la person-
nalité humaine. Et ce sens psychologique est intimement associé au sens
matériel de « corps humain», a tel point que le premicr sens parait ére une
extension du second.

LA CHAIR.

Le mot annamite thit [ff désigne 4 la fois la « chair» de 'homme et des
animaux vivants, et la « viande » des animaux abatius. Associé au mot minh
« COTpS », OU auX MOLs Xdc « corps », mdu « sang», xXwae'ng v 0s v, da
« peau », dans les expressions thft minh, xde thil, mdu thit, thit xwong, da
thit, il désigne I'ensemble du corps humain. suivant la régle que deux parties
principales d’un tout désignent ce tout lni-méme (*). J'ai signalé plus haut que
'expression xdc [kt prenait, dans la terminologie chrétienne, le sens de
« principe des passions charnelles, principe du péché . L'expression raot thil
« entrailles et chair », désigne les parents rapprochés, les consanguins.

Avec le sens de « chair », on dit: ddnh thii thit « frapper quelgu’un jusqu’a
ce que sa chair tombe en lambeaux » ; ke thil « homme qui n’a plus de chair;
trés maigre ». L'expression cuc thil thica, mot-d-mot « morceau de chair en
surplus n, désigne les excroissances charnues ou osseuses qui surviennen
accidentellement; au figuré elle désigne un membre de fa famille, un fils qui fait
le désespoir de ses parents, par exemple par son inconduite. dont on voudrait
bien se débarrasser, comme on voudrait arracher une excroissance charnue
inutile ou douloureuse, mais que Y'on est oblige de supporter quand méme.

Avec le sens de « viande », on a les expressions lam thit, mdna thit. mot
A mot « faire de laviande », c’est-a-dire abattre un animal; con thff, mot a mot
« animal viande », c'est-a-dire apimal sauvage. gibier.

Plusieurs proverbes font allusion & ce sens:

Ham div, khéng &n thit con. « Le tigre, bien qu'il soit cruel, ne mange pas
la chair de ses petits. »

{1y Sens donnés parles dictionnaires du P. Couvreur et ¢'Eitet. Pour le mot v, voir
4 la seconde partie.
() Voir Anihropos, vol. TII, p. 119, Vexpression lrii ddl « ciel et terren, qui
désigne P'univers entier.
XV,
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Lam nlu hibm mét thit. « Agir comme un tigre qui a perdu sa proie. »

Chd dan thit chd. « Un chien qui mange de la viande de chien »; se dit des
parents qui se nuisent mutuellement.

Le mot thil est emplové au tiguré dans les expressions thil cav o la chair de
Larbre, le cceur de 'arbre », par opposition & laubier ou 4 I'écoree; dat thi
«terre chair », c'est-d-dire terre compacte et solide, pleine d’humus, par
opposition & une terre sablonneuse ou mélée de caillous.

LES 08§,

Le mot annamite désignant les os du squeletie est xwong 8. Différents os
ontun nom special : xwernyg switn, xwong cut o les cotes »;oXwong song
« 'os vital, la colonne veriébrale » ; xwong ong « les os tubes, les os des
jambes el des bras»; xwong mdng « les os du sacram ». L'expression ndm
xwong « une poignée d'os », désigne une personne chétive et maladive, Mol
xwong, ml thit « méme s, méme chair », désigne les consanguins. Ngay
xwong « droit quant aux os ». dont les 0s ne peuvent pas se plier, désigne un
paresseux; c’estI'équivalentde 'expression familidre « avoir les cotes en long ».
Quelque chose qui est « gravé sur les os », {gc xwong. ght xwong, est une
chose profondément gravée dans la mémoire, dans le ceeur, Par extension le
motxwong désigne la partie solide, la charpente de quelque chose. par evemple
xwoeng qugt o« la monture d'un &ventail ».

Pour désigner les ossements d'une béte morte, les Annamites emploient le
mot xwong. Mais ils n'useront jamais de ce mot pour désigner les ossemenis
humains. C'est le mot sino-annamite ch! Heoou hetd Ot B B « ossements .
Cat cbt « enlever les ossements », changer une sépulture de place pour des
raisons religieuses. Ce mo. ¢3! s'emploie auss] pour désigner les ossements du
ttgre. L'extrait concenwé d'ossements de tigre. cao kd cbi, est réputé comme
un reméde souverain quand on éprouve des douleurs dans les os.

LA PEAD.

La peau est désignée par le mot annamite da B, qui donne lieu & peu de
remacques. On dit d'un vieillard qu'il a « la peau en &cailles et les cheveux de
rosée » du mdi, tde xwong. L'expression chdy da. Phong trdn « brité quant
a Ta peauw. rempli d'ampoules au front », s'emploie pour désigner quelqu’un
qui se donne beaucoup de peine. par exemple, les parents pour élever leurs
enfants. Le proverbe néi da, xdo thit o faire de la peau une marmite pour
cuire la viande v, se dit des parents qui s"intentent des proces ou se nuisent
réciproquement: « Hs font cuire leur propre chair dans leur propre peau ».

Pour désigner [a peau d'un anim | &corché on emploie souvent le mot sino-
arnamite bi . ainsi d'ailleurs que le mot da. Le proverbe dit:

Him chet, dé da; ta chdt ofé tieng. « Le tigie mori laisse sa peau; nous,
4 notre mort. nous laissons notre renommée. »



LES POILS.

Le mot annamite long 8 désigne 4 la fois et les « poils» qui poussent 4
certains endroits du corps de 'homme, et la «toison » des quadruptdes, y
compris les piquants du porc-épic, dng nhim, et les « plumes» des oiseaux.
Pour 'homme, on distingue les « moustaches » [dng mép, « poils des levres |
les «cils », [dng mi, «poils des paupiéres» ; les « sourcils», ong may. La
« barbe » a un nom spéeial, rdu, ainsi que les « cheveux», tde. Le proverbe dit:
Bit diva c6 tde, khong ai bdt diva troc ddu. « On saisit quelqu'un qui a
des cheveux ; personne ne peut saisic un chauve »; c'est-a-dire que si un
malheureux vous a fait tort en quelque chose. on a beau lui intenter un proces,
on ne parviendra pas 4 se faire dédommager. Un dicton populaire dit: i,
thi rung rdu; rdu. thi ryng tée. « La faim fait tomber les poils de la barbe;
les soucis font tomber les cheveux »,

Certaines toulles de poils qui poussent & des endroils inaccoutumés sont
appelées long tdi, « poils de talents, poils d'habileté», et sont un indice de
supériorité. Les animaux qui ont une excroissance charaue couverle de poils
plus longs que d’ordinaire passent pour plus vigoureuX, ou plus rusés que les
autres. Ces poils sont appelés ldong deo, « poils d’excroissance ».

La barbe est considérée comme une marque de virilité, comme lndice
d’un homme honorable el puissant: mang réu, «/di mi, «porter la barbe el
coilfer un bonnet », se dit d'un homme respectable. Toutes les statues de génies
taoiques sont ornées d’une énorme barbe, de fortes moustaches, en crins de
cheval ou en cheveux d’homme. Un diclon populaire rend bien celte croyance:
ahiet e raw; nhi bau bung, «en premier lieu, celui qui a de la parbe; en
second liey, celui qui a un gros ventre {un ventre COMmE une COUTEE) Y. Un
autre dicton exprime la méme chose: mgt cdf raw, mot xau banh, « un poil
de barbe donae droit i un paquet de gateaux ». c'est-a-dire & une part plus
grande que les awires qui n'ont pas encore de barbe. Cependant. un homme
barbu et dont la poitrine est couverte de poils, rau ria long ngwe, passe pour
un traitre. dont on doil se défier. La barbe blanche et les cheveux blancs sont,
comme partout. le svmbole de la vieillesse : kinh ké bge rau bac tde. « res-
pectez les vieillards. qui ont la barbe et les cheveux blancs ». Une barbe
courte et frisée est une « barbe de tigre» rau hilm; tandis qu'une belle et
longue barbe est une « barbe de dragon ». rdu rdag. Une barbe d'un noir de
jais est dite xanh, mot A mot «bleue ou verte », & cause sans doute des relets
qu'elle a.

Une chevelure longue et ondulée est considérée comme l'idéal de la
beauté chez les jeunes flles: tdc may, md hdng (ot lwol, moi son, migng
cudi « chevelure [ondulée comme] les nuages. joues roses el fraiches, [evres
vermeilles, bouche souriame ». Qu encore : {réing da, ddii ldc, « bianche de
teint, longue chevelure ». 11 en est de méme des sourcils lorsqu'ils seat arques
comme la branche du saule, ou lorsqu'ils sont épais et retombent comme le
fevillage de cel arbre. may lidu. Par conlre des sourcils couverls de fard,
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comme les vers dsoie, sont I'indice des fenmes volages : mdy tdn, méit phung,
moison «des sourcils fardés comme des vers 4 soie, des yeux effrontés comme
ceux du phénix, des lévres frotiées de minium ».

L'expression {de tor « cheveux et fils de soie », s’emploie pour exprimer
'idée de quelqu‘un de méticuleux, qui s'occupe des plus minimes détails;
mais, en poésie, elle est fréquemment employée pour désigner le marjage :
ket tdc, ndi téc «lier les cheveux », c'est-d—dire contracter marlage, nha
den tde tor ching tron « penser aux cheveux et aux fils de soie qui sont restés
inachevés n, penser & un mariage qui a é¢ manqué.

Les centres pilaires, xody, que I’homme a au sommet de la (éte, sont con-
sidérés comme fournissant des données sur le caractére moral ouw sur la
destinée del'individu. Lorsqu'on a un centre pilaire sur le froat, ala naissance de
la chevelure, c'est Vindice d'un caraclére revéche, indiscipliné. Ce centre
pilaire est appelé xoay tam tinh « centre pilaire des trois étoiles », je ne sais
trop pour quelle raison ; ou bien xody hon « centre pilaire md:smplmé w5 oou
encore xody trau « centre pilaire de buffle n. On a alors le dicton populaire :
xody trau, dap khong di, ko khbng ding ; cet homme a « le centre pilaire du
buffle : si on le frappe il ne marche pas;si on lui crie k4, il ne s’arréie pas ».
(Ho est le cri dont se servent les paysans pour faire arréter leur buffie quand
ils labourent.)

Un autre dicton relatif aux cenires pilaires dit: mgt xody, theo cha ; hai
xody, theo ma ; ba xody, ra ngadi dong. « Lorsque 'enfant a un seul centre
pilaire, il suivra son pére (sa mére devant mourir, et le pére restant seul) ;
s'it a2 deux centres pilaires, il suivra sa mére (restée seule aprés la mort du
pere) ; mais s'il a trois centres pilaires, il ira dans la plaine » (c’est-a-dire
qu'il mourra en bas age). Ainsi done, un seul centre pilaire est le signe que la
mere de {'enfant mourra bientdt ; deux centres pilaires signifient au contraire
que c’est le pére qui mourra, et trois centres pilaires indiquent la mort pro-
chaine de 'enfant.

[l en estde mcéme pour les animaux. Pour les chevaux, le centre pilaire
situé sur le cou indique un animal réiif. Ce centre pilaire est appelé xoay song
kiem « centre pilaire des deux glaives », ou encare xody pham ehil « centre
pilaire qui porte malheur au propriétaire de I’animal ». Lorsque le centre pilaire
est au milieu du front, surla ligne qui unit les deux oreilles, 'animal a une valeur
ordinaire ; si le centre pilaire est un peu plus bas que cetle ligne, c'est une
boane béte ; mais c’est une béte parfaite si le centre pilaire est au-dessus de
la ligne qui unit les deux oreilles. C'est ce qu'expsime le dicton : nhit tréi,
rhl trut « d’abord, en haut (au deld); en second lien, en bas (en deca) ».

Un autre dicion donne les indications nécessaires pour acheter un bon
buffle 1 #dc tang, khoang ngng, vanh trirng ; ¢ ba I&i dy, xin ding cd
mita « poils mal disposés (cenires pilaires extraordinaires), collier blanc en
forme de fourche, cornes renversées ; si la béte a ces trois défauts (ou 'un
des trois), je vous en prie, ne I'achelez pas ! u.
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LE SANG.

Dans le corps circule le sang, en annamite mda M, en sino-annamite
huyet fi. Le sang esl considéré, soit dans I'usage courant de la vie, soil d'aprés
la législation, comme une chose trés importante, source de la vie, dont 'effu-
sion doil étre séveérement punie. Aprés une rixe, le plaignant ne manque pas
de faire ressortic Feffusion du sang qui a eu lieu, pour augmenter ia faute de
l'agresseur. Un vieux diclon consacre cette gravité de 'effusion du sang :
meu ddu, drdan dé o on il y a du sang [répandu], it y a [I'amende d'] un
buffie ». Un autre proverbe fait voir que I'on abuse parfois de cette croyance :
tray mdu, dn phdn « se barbouiller d'un peu de sang, pour avoir une part
[de dommages intéréts] n. Nombreux sont les Annamites qui se font des hles-
sures volontaires, pour que le sang coule, et qui accusent ensuite lcur adver-
saire de cetie blessure.

Un ancien rite, aujourd'hui presque complétement abandonné. consacre
cette importance du sang, c’est « le serment du sang », thé huvét. 1l consis-
tait & tirer de son corps quelques gouttes de sang que chaque conjuré don-
nait & boire a l'autre.

Cette pratique faisait des conjurés des personnes unies 4 la vie et 2 la
mort, des gens du méme sang, de vrais « consanguins ». Cest, en effet,
que le sang est considéré comme |'agent actif de la génération. Le sperme est
appelé khi huyet, huvét khi « la partie Huide, Pémanation du sangn. Les
expressions mdf meuy, dong mdu « d'un seul sang, d'un sang commun »,
désignent « les consanguins ». Le proverbe dit : con ld mdu. chdu la mi
« les fils sont le sang, les petits—iils le sont aussi » (mdu mit estune expressian
double pour désigner le sang ; le mot mi ne doit pas se prendre ici au sens
de « pus » qu’il a parfois). Un autre proverbe dit: mdu ui, thim thit nay,
« Le sang de chacun pénéive profondément dans ses chairs ». ¢’est-a-dire
que chacun aime, protége, défend ses enfants, souffre quand ils souffrent.

Une viewlle coutume, qui peut remonter aux anciennes pratiques de fa méde-
cine légale chinotse ('}, est basée sur cette croyance du role du sang dans la
génération. Lorsqu'on veut savoir si tel enfanl est bien le fils de 1e]l homme,
ou si tel homme est le frére de tel autre, on tire du corps de chacun d’eux
quelques gouttes de sang que I'on mélange. Siles deux sangs se mélangent bien,
et ne forment, aprés ceagulation, gu’un seul caillot, ¢’est que les deux individus
sont vraiment « d’un méme sang », ddng mdu, pere et fils, ou fréves. Sinon, ce
sont des étrangers. Ce rite s'appelle chich huyd! « la saignée, la piglre du
sang ». On ne la pratique pas, m’a-1-on assuré, dans le cas ol il faudrait
rechercher si une personne est 'enfant de tetle femme, ce qui prouverail que
le sang n’est pas censé se (ransmetire par Ja mére, mais seulement par le pére.

{') Cf. Si-vuan for BF %% £%. k.1, 1 37, et traduction du DT E. Martin, dans:
Revue de U'Exiréme-Qrient, 1, 352,
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Le sang esl aussi consjdéré comme étant l'organe, le sitge des passions, ou
comme jouanl un certain role dans la vie passionnelle. On dit & sbl mdu,
néng mau « chaud quant au sang », c'est-i—dire, homme d'une nature ardente,
emportée ; midu dé « sang de bouc », c'est-a-dire, homme adonné & la luxure ;
noi miu ghen, sentir « s'élever Je sang de la jalousie », étre jaloux ; xAu mdu
W mauvais quapl au sang o, d'une nature mauvaise; €0 mdu « recourbé
quant au sang », réealeitrant, revéche, indiscipling, d'un mauvais caractére.

On ne peut s’étendre ici sur le grand role que joue, dans la médecine
annamite, Inspection du pouls, coi megch, tham mech, bt mach. Les pulsa-
tions du sang aux poignets et aux chevilles, indiquent toujours la nature de la
maladie, I'étal du malade, les remédes qu'il faut employer. Cela reléve de fa
médecine ; mais cela prouve en méme temps I'imporiance que l'on atribue au
sang dans la vie de I'homme.

LES NERFS ET LES VEINES.

Le mot annamite gan f, ainsi d’ailleurs que son correspondant direct
sino-annamite can . désigne & la fois el les « veines » el les « nerfs ». Au
figuré ces mots désignent « la force ». Déo gan, «tenace quant aux nerfs » .
bén géin, « résistant quant aux nerfs » ; manh gin, « fort quant aux nerfs »
can e, « la force des nerfs. nerfs et force » 3 kit can col, « avoir nerfs etos ».
toutes ces expressions désignenl un individu fort et robuste. Hei gdn. « a bout
denerts ». signifie « de toutes ses [orces». Ndi gcen « parler nerfs. avec neyf »,
signifie « résister, contredire v. Ce sont surtout les nerfs du cou que l'on
considére avec ce sens. On ales expressions : rén gan c6 ma adi. « tendre
tes nerfs du cou, faire effort avec les nerfs du cou pour parler », c'est-a-dire
parler. Faire tous ses efforts pour parler ; ren gt‘lil co ma cdi, « lendre les
nerfs du cou pour contredire v 5 thém dit gan oo, « désirer quelque chose
A en avoir les nerfs du cou rompus », c'est-a-dire « désirer ardemment n.

LA SUEUR.

La sueur. en apnamite mé hdi, budn hoi, semble étre caractérisée par son
odeur acre. Mais, comme on le dira plus loin. 1l faut remarquer que le mot
koi désigne une odeuwr mauvaise, ou simplement forte. naturelle, par oppssition
au mot thiti. qui désigne la mauvaise odeur provenant d'un corps en décom-
posiion.

La sueur est de nawre différente suivant les individus ilvala «sueur
salée n. budn hdi mdi. ou mudi, et 1a « sueur huilevse », budn héi ddu. On
reconnait la premitre a certains dépdis blanchatres qui tachent les habiis nairs
fongtemps usagés ; la sueur huileuse tache les mémes habits en les rendant
luisants et graisseux. Il parail que ces deux sortes de sueur ont une odeur
particulizre et que les Annamites savent reconnaitre par l'odorat, soil leurs
habits. soit les habits des personnes gu'ils fréquentent habituellement.



LA TETE.

[.a u téte » est rendue par un mot annamite, lroe, ou {fdc, &, el par un
mol sino—annamite. ddu 7. ‘

Le mot {rée, tae, désigne la téte de homme ou des animauvx @ dau fric,
« avoir mal & la téte » ; tidc heo. « une téte de cochon ». Il désigne aussi
certaines parlies renflées du corps @ 1rde gbi, ou NUbe citi « la e du
genou, le genou » ; et, par extension, la partie renllée de certains objets :
troe dinh, « la téte d'un clou ».

Lle mat ddu, outre ces sens. a une signification plus étendue. Avec le sens
de téte de I'homme. nous avons fe dicton : con Irai, den ddai; con gaiden
efdu. « Un gargon laussitdt apris sa naissance] doit avoir les parties sexuvelles
noires ; une fille doit avoir la téte noire ». Ce sont des signes de vigueur
dans un enfant nouveau-né.

Avec ce sens de téte. le mot ffduw est opposé au mot dwdi « la
queue ». Le proverbe dit : gidu ddu, ra dudi « cacher la tde et
laisser paraitre la queue », c’est-a~dire se trahir par quelque endroit. Ces
deux mots signifient aussi la discorde. Mopposition : d-vdi nhau nhuw ddu véi
dudi « étre ensemble comme 8te el queve ». c'est-a-dire comme chien et
chat, ne pas s'entendre ensemble. On dit aussi : «ffu voi, dudl chudl « téte
d’éléphant et queue de rat », c’est-a-dire faire beaucoup de bruit pour rien,
entreprendre un grand travail et n’aboutir 4 rien, « la moniagne en wravail
enfante une souris ».

L'expression ddu dudi, désigne aussi « le commencement et la fin » @ ké
chuyén ddu dusi. « vaconer une affaire dans tous les détails, du commen-
cement a la fin ». Upe expression de mi2me sens est ddu gdl, « de la 1ite
aux talons ».

Le mot ddu, par extension, signifie le « commencement » d'une chose
ddu dang « le commencement, ta 18te du chemin » ; ddu ndm, diu thing
« le commencement de 'année, du mois » 3 khi ddu « au commencement,
dans les premiers temps ». Un sens voisin est celui gque ce mot a dans
les expressions suivantes'; dam ddu trong ling « faire, ¢est-a-dire étre
la téle dans le village, occuper le premier rang, tout diriger » : ddu bip
wla té1e de la cuisine. le cuisinier en chef ».

Les chrétiens ont adopté ce mot avec ¢e sens de « principal », dans Pex-
pression : bay mdi 18i ddu, « les sepl péchés capitaux ».

Dans queljues expressions, ce mot ddu est emplové avec un sens psycho-
logique @ bay ddu di « la té1e s'envole », c'esi-a-dire perdre Ya e, édire
désorienté. On dit eddi dria, xudny ddu «incliner, baisser la téte », dans le
sens de « faire sa soumission. exécuter les ordres de quelgqu’un apréstui avoir
résisté n. Ngang ddu. cing ¢b, w reviche, insolent quant & la téte ; dur,
opinidtre quant au cou », se dit de quelqu'un d’entété. d'indiscipling, qui ne
suit ni ordres ni conseils. Les expressions ngang cf «insolenl quant aw coun,
cng deiet « dur quant i la téie », ont le méme sens.
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Le mot €6 « cou », améne Iexpression mang lr"éng « porter sa renommée
pendue au cou », ¢'est-a-dire avoir une renommée, ordinairement mauvaise.
Mang ng' « porter ses dettes suspendues au cou », étre accahlé de detles. La
filiation sémantique se voil clairement dans I'expression mang chi bal hitu
« porter suspendus au cou les caractéres : sans amourn,c’est-a-dire étre ingrat.

Comme on le voit, la téte joue un role fort efacé dans les théories psycho-
logiques des Annamites. C’est le ventre qui la supplante.

LE VISAGE,

Le mot annamite mi! 3, signifie le «visage ». Dans ce sens, il est associé
aux mots mii, «nezn, ou mdy, «les sourcils»: mdt miié, mit mdy,
« visage (") ». Naturellement, ce mot a le sens de « air, physionomie » : mit
sél « visage de fer, air féroce, air dur»; kid mg!, « difficile quant au visage,
air morose »; mtl buw, « air niais, air idiot »; mdl b mdy cheau, « visage riste,
soureils froncés; air triste », méi hoa may lidu « visage de fleur, sourcils de
saule », jeune femme charmante. Ldm mit, « faire visage », signifie « prendre
un air, faire semblant de, faire I'hypocrite ».

Par extension de sens, md! désigne la présence, les individus présents, un
individu: ¢ migt « avoir la figure 4, étre présent» ; mity midl « combien de
persennes ? »

Plusieurs proverbes font allusion 4 ces divers sens:

Phén, gidi mgt; ai tdy phan ma gioi chon. « Le fard, on s’en frote le
visage . qui s'en est jamais servi pour se frotler les pieds ? .

Cot mat déittén. « En voyantla figure d'un individu, on peut dire sonnom »,
C'est-a-dire que c'est seulement aprés avoir examiné un individu et sa ma-
mere de faire que I'on peut porter un jugement sur lui,

Mgt mét hon muweri gdi. « La présence d'une personne vaut mieux que dix
paguets de présents qu'elle vous enverran.

Cdavdn, mit dai. « Les biens sont courls, mais le visage est long »; c'est-
a-dire que la richesse dure peu, tandis que les personnes avec lesquelles on se
trouve vivenl longtemps ; par conséquent, on doit plus s'occuper des parents
et des amis que de ses biens ; ou peut-étre: il faut délaisser parfois ses parents
el ses amis, que ['on retrouvera toujours, pour s’occuper de ses affaires et ne
pas perdre son bien.

Par extension, le mot mit désigne aussi la surface plane d'une chose,
I'endroit d’une étoffe.

('Y Les mots mii, may, sonl peut-étre des doublets, ou autres formes du mot méf.
Mais §l vaut mieux les considérer comme cdes mots indépendants a sens particulier. Les
mots doubles mdt mai, mal may « visage et nez, visage el sourcils », sont ainsi com-
posés sur le modéle du mot double rhd cda « maison et porte », ¢'est-&-dire simple-
meat « maison ». Le tout est associé 4 une des parties principales du tout.
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LES EPAULES.

Le mot annamite vai §, qui désigne les « épaules », a quelques sens dérivés.
On dit bdng vai « égaux quant aux épaules, qui ont les épaules & une méme
hauteur », par conséquenl « égaux » ; ngang vai, ngang vai ngang Ve« sur
une méme ligne quantaux épaules el quant aux cuissesn, ¢’est-a-dire « égaux »;
divai cl nhon «aller quant aux épaules comme un licencié », ¢’est-a-dire
marcher de pair avec les licenciés, étre I'égal des licenciés; sdnh vai « comparer
quant aux ¢paules. comparer »; xubng vai diwdi « descendre quant aux
¢paules en bas », descendre & un rang inférieur, se déclarer vaincu; vai anh
« épaules de frére ainé », c'est-a-dire condition supérieure ; vai em « épau-
tes de frere cadel, condition inférieure » 3 vai frén, vai dwéi « condition
supérieure, condinion inférieure », Le sens de « condition » découle, comme on
le voit, trés logiquement du sens de « épaules ». On suppose des gens rangés
ensemble et ayant les épaules & la méme hauteur, par conséquent formant
une rangée, occupant un méme rang, ayanl une méme situation, étant d'une
méme condition.

Le verbe gaah i, qui signifie « porter & la palanche », ¢'est-a~dire deux
fardeaux étant suspendus 4 un baton placé sur I'épaule, est employé parfois
au figuré. On dit: gdnh lay wvigc trong « porter sur ses épaules une
affaire importante. se charger d'une grande responsabilité » ; not xwa
nhe ganh « les vieilles deues sont faciles & supporter» ; gdnh hidw trung
« remplir les devoirs de reconnaissance el de Adélité » ; cd cong gdnh vide
binh dan « avoir le mérite de supporter la charge du gouvernement ».

Le proverbe dit: hai vai, gdah adng hoa hai, « sur n'importe quelle
épaule, le fardeau est lourd & porter », se dit de quelqu'un qui, devant deux
alternatives aussi difficiles |'une que l'autre, ne sait quel parti prendre.

LES MAINS.

Le mot annamite lay §f désigne la « main ». Dans un grand nombre d’ex-
pressions, il est emplové avec le sens de «activité physique, travail » : Lra fay
« appliquer la main, commencer un travail » ; ra lay « sorliv la main »; mé-
tay « ouvriv la main »; vé* lay « desserrer la main »; céf tay « metire la
maif », outes ces expressions signifien! « commencer un travait »; budng
tay « lacher la main », c¢’est~d~dire « abandonner un travail » ; tay tlien
« man de génie, habile a travailler, doigts de fée » ; quen tay « habiué
quant & la main » ; fay guen « main habituée », c’est-d~dire avoir la main faite
a quelque chose. Le proverbe dit: Tram hay, ch(’t‘i:g b(?ng lay guen, « cent
adresses ne valent pas une main habituée », I'habitude vaul mieux souvent
que l'adresse ; foa lay « fleuri quant & la main; main habile & manier le
pinceau » ; mdc tay « avoir les mains occupées » ; xong lay « avoir les
mains libres », avoir fini un travail.
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Nous avons les proverbes :

Budn tay mat, bt tay {rai, « de la main drotte il fait le commerce ; de la
main gauche, il vole »; c’est-d~dire, habile & tirer profit de tout.

Tay Ding migng, migng bdny lav, «il a les mains comme la bouche. et la
bouche comme les mains »; c'est-a-dire, il parle comme il agit, et fait ce
qu’tl dit.

Le mot lay désigne avssi celui qui travaille : lam «ldng lay « travailler
nombreuX quant aux mains », ¢'est=i-dsre fare un traval en grand nombre ;
dong tay vé. nén bot, « si beaucoup de mains frappent, on finit par avair de
la farine » 5 ddéng tay hon hav lam, «aombre vaul mieux qu'habileté »;
cent ouvriers ferent plus qu'un seul owvrier, quelque habite qu'il soit ; fay
ngang « main égale, main horizontale », désigne les ouvriers subaliernes,
soumis & l'ouvrier-chef.

Avec ce sens, le motiay est associé an mot chon « pied ». On dit: ké lay
chon « ceux qui sont les mains ¢t les pieds de quelqu’un », c’est-d-dire les
serviteurs., les hommes de confiance de quelqu'un. La filiation sémantique esi
claire dans Pexpresston: dd- lay chon « remplacer les mains et les pieds»
do maitre de la maison, faire le travail pour lui. Le proverbe dit: Nusi heo
rdn lay md; nudl con dé- chon {avy, « on nourrit un eochon pour en retirer
la graisse ; on éléve des enfants pour qu'ils vous serventde pieds et de mains. »
— Mais pour qu'un individu soit « les pieds et les mains » de quelqu'un. et lui
rende service, il me faut pas qu'il soit comme ceux que dépeint fe dicton
poputaire : {ay khong, chorn roi, « des mains, il n’en a pas: des pieds. il n'en
a plus », c'est~-a~dire tln"est bon & rien faire.

L'association des pieds el des mains, dans ce cas, s'explique par le fait que
le domestique met ses pieds et ses mains au service de son maitre, pour faire
ce que celui-ci Jui commande. aller ou il Tui ordonne d'aller; mais aussi on
fait allusion & I'habileté des Annamites qui se servent souvent de leurs doigts
de pieds comme des doigis de leurs mains.

La main est quelque chose qui nous est intimement uni. C'est pourquoi l'on
dit : Huynh ¢, nhw thit tic; phe phu, nhwe y phue, «frére ainé et frére cadet
sont la main et le pied (que I'on ne peut arracher) ; mari et femme sont comme
-un vélement {que l'on peut dter). » Un autre proverbe dit : Tay phdn, lay
saondy rudl ciit, rudt sao danh. « syon veut couper la main, comment ta main
le tolerera-t-elle ? Si on veut arracher les entrailles, comment les entrailles
te supporteront-elles? » C’esi-d-dire que les parents supporteront toujours
difficilement un dommage que vous |eur causerez.

Nous avons un sens moral dans les expressions : gia tav « abondant quant
aux mains », c'est-a-dire énergique, dur, qui a la main ferme; et dans {ay
khing « mains vides », c’est-d-dire désintéressé.

On emploie, pour désigner la main droile et la man gauche, les mots sino~
annamites hiw 75, « droite », et {d 7, « gauche »; mais on emploie surtout
les mots annamites méit « droite », et Irdi « gauche ». Mdf, c’est u le visage »,
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« la figure » d'une personne, « une surlace plane » ; c’est encore le heau coté
d'une étotle, « I'endroit ». C'est avec ce dernier sens que ce mot est employé
pour désigner la main droite: fa main droite est la main plus commode, la
main plus habile, la bonne main. Au contraire, frdi, c'est « 'envers » d'une
étoffe, ce quiest opposé a quelque chose, ce qui est contraire. La main gauche
est done la mauvaise main, la main gu'on n'emploie pas ordinairement, ta main
qui cst contraire & la bonne ex¢cution d'un travait.

Malgré cela les gavchers sont trés nombreux parmi des Annamites.

Ces expressions expriment donc upe opinion contraire & 'upinion chinoise
qui fait de la gauche ta place dhonneur. Dans vne provinee, le mandarin qui a
la plus haute awtorité est désigné par I'expression bén td. « celui quise tient &
wauche » quand on assiste 'Empereur; le second mandarin est appelé bén hau.
« celui qui se tient & droite ». Le cd1é gauche estle coté de Phomme. le coté le
plusnoble; le cote droit estle ennd de la femme, le ¢d1é le meins noble. Quand un
homme appose sur une picce les traits de ses doigts. en guise de signature, c'est
sur 'index de la main gauche que Ponse basera; pour une femme, an contraire,
on prendra les joimwres de l'index de la main droite @ nam ia¢, ni hiu,
« 'homme & gauche, la femme a droite », telle est 'expression yui consacre
cetie coutume (Y. Letigre a, aux épaules, deux petitsosselets auxquels onattribue
une influence surnaturelle. Clest'osselet de ganche quiest le bon chez un tigre;
chez une tigresse, ¢'est. au contraire, I'osselet de droite : nam t. nie hitu, dit
encore le peuple.

Les Annamites se servent des doigts pour compter, mais d'une maniére
spéciale. Au lieu de prendre chaque doigt comme unité, ils prennent chaque
phalange : avec 'exirémité du pouce de la main droite. ils frappent d'abord
ou touchent la phalange extréme de 'index de la méme main. a l'intéreur,
puis la phalange médiane, puis Ja phalange intérieure, en comptant : un, deux,
trois. 1ls passent au médius et procédent de la méme fagon. mais en remontant
de la phalange inférieure & la phalange médiane et 4 la phalange exiréme, en
comptant : quatre, cinq, six. Pour I'annulaire ils font exactement comme pour
I'index, en allant du bout & la base du doigt, et pour Pauriculaire ils procédent
comme pour le médius, en remontant de la phalange inféricure 4 la phalange
extréme (2, 1]s arrivent ainsi au nombre douze, qui estle nombre des phalanges
de lamain droite, le pouce, instrument compleur, n’étant pas compris.

Nous avons ainsi une numération duodécimale. Nous vovons ce systeme
de npumération employé en plusieurs cas. D'abord pour les monnaies. Le
ticn, ou décime de ligature, est composé de soixante sapéques en zinc.
Soixante est un multiple de douze et de cing. Les premiers Annamites — ou le

i1 Luro dit le cantraire, par erreur, dans Le Pays &’ Annam, p. 233.
i?) Quelques uns procédent 4 tous les doigts d'une méme fagon, allant de la phalange
extréme a }a phalange inférieure.
W
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peuple qui leur a donné leur systtme monétaire — ont di compler la premiére
douzaine de sapéques sur les phalanges de leur main droite, suivant la maniére
indiquée plus haut: puis compter autant de douzaines qu'il y a de doigts &
la main gauche, c'est-d-dire cing fois, chaque doigt de la main gauche
représentant une douzaine comptée avec les phalanges de la main droite.
Une ligature est composée de six cents sapeques, soit dix décimes, soit dix
fois cinq douzaines de sapéques. On voit que le systeme duocdécimal, basé
sur tes phatanges des doigts de la main droite, est combiné avec te systéeme
décimal, basé sur les cing doigts de la main gauche, surles dix doigts des
deux mains. Les muliiples de la sapeque, ou micux, les sapeques multiples en
cuivre sont basées sur la numération ducdécimale. Nous avons, an cffet, les
sapéques qui « valent six », dn sdu, d'autres qui « valent trois », dn ba, mot
A mol, « qui mangent six, qui mangent trois » sapéques en zine. Leur valeur
est calculée d'aprés le systéme duodéeimal ; mais elles rentrent aussi dans le
systéme décimal, en ce sens qu'il faut dix sapeques « & valeur de six » pour
faire soixante sapéques en zinc, soit un fién, ou un décime de ligature ; et
vingt sapéques « & valeur de trois » pour faire la méme somme. Les sapéques
o & valeur de dix », dn mwoi, sont de date tout-i-fall récente. Mais elles
concordent 4 la fois avec le systéeme décimal et avec le systéme duodécimal,
en ce sens qu'il en faut six — sous-multiple de douze — pour faire un décime
de ligature.

L'emploide ce systéme est ancien en Annam; les Annales impériales (1) nous
apprennent que, vers la seconde moitié du XV¥siécle. il y avaiten Annam deux
sortes de monnaies, toutes deux basées sur le sysiéme duodécimal, Pune,
appelée « monnaie d'usage », dont treate-six sapéques formaient un décime de
figawre ; I'avire, appelée « monnaie ancienne » ou « monnaie précieuse », dont
soixante sapéques formaient un décime. La « monnaie ancienne » correspondait
donc exactement & la monnaie de zine actuelle ; la « monnaie d'usage » n"avail
pas de corraspondant exact dans la monnaie actuelle, mais se rapprochait de
la sapéque « a valeur de trois ». Les deux systemes monéiaires de I'époque ne
concordaient pas entre eux. Dans la svite, on a heureusement modifié les
valeurs respeclives de chaque sapéque, de fagon a les faire 1outes concorder
entre elles, 4 la fois par le systeme décimal, et par te sysieme duodécimal.

Le cycle dont se servent les Annamites, le méme que celut des Chinois.
composé de soixanle années, partagées en six périodes de dix années,
est aussi fondé a la fois sur le systéme décimal et sur le systeme duodé-
cimal (%),

11 Cang muc, livre XXI, folio 2.

(*} Remargquer qu'en cham, le méme mot, thil ou sil, signifie 2 la fois « dizaine »
et « douzaine ». Le cham a, en outre, le mot plak « dix » qui semble apparente av mot
annamite ehyc « dizaine ».
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Malgré cela, I'étude du vocabulaire nous oblige & conelure que c'estle systéme
décimal qui est le plus important. Il n"existe,en effet, aucun mot pour exprimer
une série de douze, une « douzaine », tandis que, outre le mot mwd s « dix »,
nous avons le mot chic, qui désigne une série de dix, une « dizaine ». et le mot
¢hiip, qui désigne une série de cing, une « cinquaine ». La langue vulgaire a un
autre mot, dwong, #, quis'emploie pour les étoffes et désigne une « dizaine »
de mélres annamites, soit quatre méires frangais. On dit @ mg! duwong vdi
« une dizaine de métres de cotonnade ». Ce mot parait étre une forme anna-
mite du mot sino-annamite trwg'ng, i « mesure de dix pieds ».

La numération duodécimale est représentée par un mot de la langue vulgaire,
voc fihy qui s'emploie spécialement pour la soie et désigne uae piéce de six
metres annamites, soit environ 3 métres 6o frangais ou 3m 80. Mt vée lua,
« une sixaine de métres de soie ». Une piéce d’éioffe annamile, soie ou
cotonnade, estlongue, ordinairement, de trente méires annamites, soit cing
véc ; nouvel exemple du mélange de la numération décimale et de la
numération duodécimale. Dix pitces d'étofle formentun gon, soit, en longueur,
300 meétres annamites. (Le métre annamite pour les étoffes est d'environ
0,60 centimélres). .

L'éwde des mots relatifs & la main nous permetde tirer quelques conclusions
sur la nature et le caractére du peuple annamite.

On a dit que PAnnamite était paresseux. Je crois que ce jugement n'est pas
basé sur la généralité des faits, et ne répond pas exactement 4 la réalité des
choses. Si 1'on considére seulemeat la maniére dont les « boys » et autres,
indigenes au service des Européens s’acquitient de leurs obligations, certaine-
ment on devra dire que les Annamites sont paresseux. Mais les « boys» et les
gens de cetie espece nesont qu'une infime minorité de la nation. Si, encore, on
se fonde sur la maniére dont les Annamites font les corvées, la conclusion
sera également que I'Annamite est paresseux. Mais la corvée n'est pas la
manifestation eatiere de l'activité de la nation. La corvée est un travail toul
sp€cial : les Annamites eux-mémes la considérent comme un travail que I'on
fait par maniére d'acquit. Quand ils veulent dire qu'un travail est fait « 3 la
diable », « sans soin », « lentement », ils disent qu'il est fait comme une
corvée, ihu vigc quan.

Ceux qui disent que 'Annamite est paresseux, ne considérent qu'une partie
des faits,et des fails extraordinaires. En réalité, 'Annamite est travailleur, actif,
dur a la besogne, résistant, entreprenant, lorsqu'il travaille normalement,
c'est-2-dire lorsqu’il travaifle pour lui, lorsque sa vie et la vie de sa famille,
son aisance, son bien-étre, sa fortune, dépendent de son travail. Il n'y a qu'a
vivre au milieu du peuple et & voir le labeur écrasant que font la plupart des
Annamites, pour se rendre compte de la vérité de ce jugement. Les Annamites
se répétent nombre de proverbes ou de dictons qui expriment la nécessité du
travail pour vivre, et ils en sentent durement fa vérité :

Tay lam, ham nhai. « Si la main travaille, la machoire fonctionne ».

Xv. 1
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Khd, mdicd ma dn; ngéi khong, ai dé dem phdn 1&i cho. « Si I'on se
donne de la peine, & cette condition seulement on a de quoi manger ; si I'on
reste assis a ne rien faire, qur vous apportera votre part # »

Khing ai ndm tay dén i ; khong ai goi ddu dén sdng. « Personne ne
peut rester la main fermée jusqu'au soir (2 ne riea faire] ; personne ne peut
poser sa té1e sur 'oreiller jusqu'av jour. »

La langue nous fournit des preaves indirectes de ce caractére travailleur et
actif des Annamites. C'est I'emploi que I'on fait des verbes relatifs 2 la main.

Prenons le mot ldm, en Haut-Annam, man. Le sens propre du mot, tel qu'il
ressort des diverses expressions o0 il est employé, est: « agir pour produire».

Avec le sens général d’agir, on a: khdng biét ddng mdn «il ne sait pas
la fagon de travailler, il ne sait pas se débrouiller »; — ldm phet « faire vite»; —
lam lay réi «faire sans soins» ; — [am doi « faire en trompant» ; — [dm
[éo wagir d'une maniére astucieuse » ; — ldm khéo « faire habilemenin; —
tam di « agir avec cruauté »,

L'action se spécialise, et c’est ordinairement un travail, d'eu le sens de
« travailler, exercer le mélier de » : ldm &n « ravailler pour manger, gagner
sa vien ; — ldm muwdn, lam (hué «se lover»; — ldm nghé « exercer un
méiier », et avec spécialisation de sens, «exercer le méiier de pécheur, se
livrer 4 la péche», ce qui prouverait que la péche a é&té& originairement le
métier principal des Annamites ; — Idm the «exercer la profession d’ouvrier».,

Cette derniére expression nous améne au sens de « exercer la profession
de, remplir les fonctions de, éire, se comporter de telle ou telle maniére »:
ldm thay thuoe « exercer la profession de médecin» ; — ldm quan « remplir
les fonctions de mandarin » ; — [dm vua « exercer les fonetions de la royauté,
étre roi » 3 — ldm ddu «étre 4 la téte » — I con ngwdi « étre homme »;
—- ldm oai « se comporter avec majesté, avec dignité». Avec un sens péjo-
ratif, on a: tam hinkh, ldm @4 « se comporter suivant une apparence», ¢'est-
a-dire « faire semblant de, hypocriten; — lam mit «se [faire un visage.
taire semblant de, hypocrite » ; — fdm vui « faire semblant d’étre joyeux » :
— lim quen « traiter quelqu’un comme une personne connue ».

1] faut remarquer par quelle gradation de sens le verbe qui signifie « agir,
travailler, faire », signifie aussi « exercer la profession de », puis « étre
vraiment », puis, « faire semblant de », c'est-d-dire « &tre faussement ».
L'Annamite considére la maniére dont un homme travaille et juge cet homme
suivant son travail : travailler, c’est se montrer réellement tel que I'on est,
c'est étre.

Sil'on considére le résultat de I'acte, ce qui est produit, on a des expres-
sions innombrables, ol le mot lam est spécialisé A un acte particulier: lam
rupng, lim dat «cultiver des rizidres et des terres séchesn; — lam cay
« abailre des arbres » ; — ldm cdi « faire du bois de chauflage »; — iam
nha lam ciba «consfruire une maisonn | — {dm 16° ldm khé « dresser un
acten ; — lam thuoc « donner, prescrire de la médecine, soigner un malade »;



— lam chay « faire une cérémonien; — lam hoa « faire la paix » ; — ldm
logn « se révolter » 5 — lam (hit «abattre un animal, dépecer un animal » ;
— ldm ¢t « préparer un poisson, en I'écaillant et en lui vidant le ventre » ;
— lam lch « étre utile & » 3 — chia ldam hai phdn « diviser en deux par-
ties » 5 — ewa lim hai « scier en denx » ; ete.

Par extension, on a le sens de « rendre, faire devenir » ; lam budn « ren-
dre triste » ; — ldm cuc ldm kho » rendre malheureux », elc.

Ce sens est voisin d'un autre : « considérer comme, tenir pour» : ldm qui
« considérer comme précieux, estimer » ; k¢ lém hén « tenir pour vil » 5 ldy
lam tot «tenir pour beau, admirer », etc.

Au fond, ces divers sens sont difficiles 4 distinguer nettement. [l est impos-
sible de citer tous les exemples qui prouvent le grand usage que fait la langue
du mot {dm ou medn

Un autre emploi est plus inportant encore : le mot ldm, ou mdn, eatre,
en effet, dans certains pronoms adverbiaux qui sont constamment employés
dans la conversation © ldm sao, mot & mot, « faire quoi ? faire comment ? »
c'est-d~dire « quoi? comment? » ; — vi ldim sae « pourquoi ? » ; — lam vy
« ainsi ». En Haut-Annam on a mdn réing « pourquoi ? comment ? »; — vi
mda rdng « pourquoi ? »; — mdn rika «ainsin qu'il a été dit; — mdn ri
a ainsi» qu’il va ¢tre dit; — mcin no « ainsi ». d’une certaine fagon; — mdn 1€
« ainsi», mais d'une autre fagon; — mdn chi « quoi ? pourquoi ? » Cetle
expression est employée avec des neances de sens fort délicates qu'il n'v a pas
fieu de signaler ici. Dans ces expressions, le verbe {dm, ou mdn, est inti-
mement [ié au second mot et fait partie intime de I'expression, bien qu'il puisse
étre parfois supprimé. Ce qui le prouve, c’est que 'on répéte, si besoin est, le
verbe lam ou mdn devant ces expressions : Tul khdng biel mdn mda ring.
« Je ne sais comment faire ».

Nous avons en annamite un autre verbe se rattachant 4 la main, qut joue
un grand role dans la syntaxe, c'est Je verbe cho « donner », par extension.
« permeltre », qui sert par conséquent de préposition du datif, « pour, 4 », el
de locution conjonctive, «wafin que, pour » ¢ ldm phiic cho ké khé «laire
Paumdne aux malheureux », mot & mot « faire bonheur donner gens mal-
heureux » ; — mua ita cho tui, « acheter riz donner moi, achetez-moi du
iz » ; — mua lia cho tui dn, « acheter riz donner moi manger ; achetez
du riz pour que je mange, pour mon usage personnel » ; — ndi cho nguwéi la
biet, « parler permetire les hommes savoir ; parlez afin qu'on sache ».

Sil'on se rappelle le grand role que jouentles deux verbes di L] « prendre ».
et vi, vi % « faire, éire », dans la syntaxe chinoise, on pourra se faire
une idée de l'importance que les Chinois, tout comme tes Annamites, ont
attachée aux verbes de l'action, aux verbes donl le sens se rattache i la
main. S'il est permis de voir dans la langue un témoignage du caraclére
d’un peuple, on ne peut donc pas dire que tes Annamites soient un peuple
paresseux. ‘

v



LA BOUCHE

La bouche, organe de la parole. — La bouche se rend par le mot sino-
annamite khau [, et par le mot annamite migng ml. On se sert de la bouche
pour parler, pour manger, pour gouter. D’oil trois articles spéciaux.

Le mot migng désigne au sens propre « I'ouverture » qui est au bas du visage,
soit chez "homme, soit chez les animaux. On dit : migng bi. « bouche lenduc
jusqu’.ux oreilles » § hé migng, ma migng, u ouvrir la bouche » | mignyg
dao, leng lidy, jeune fille « & la bouche rose comme la fleur du pécher, a la
taille souple comme le saule ».

Au figuré, nous avuns ce sens d’ouverlure dans miéng binh, « 'orifice du
vase v ; mut ra mi¢ng, « furoncle qui a percé » ; nwde Il chiea [ia migng
khe, « 'eau de l'inondation n'a pas encore atteint les bords du ruisseau »,

On voit la transition entre le sens de « ouverture » el le sens de « organe
de la parole » dans le dicton : dau chon. hi migng, « quand on éprouve une
douleur au pied, on ouvre la bouche » pour crier ; ou dans les proverbes xa, mai
chon ; gdn, mdi mi¢ng, «sil'on est loin. onse fatigue les pieds {en allant se
visiter] ; si I'on est prés, on se [atigue la bouche fa force de se disputer]. »
Souven pour bien s'entendre, il faut habiter loin les uns des autres. -— Binh fiy
khdu nhip ; hog ting khau xudl. « La maladie entre par la bouche ; el c’est
de la bouche que sort le matheur [que F'on cause par les paroles que l'on dit] ».
La bouche est un orifice par ol entre le mal physique et d’od sortle mal morak.
J&sus-Christ avait dit & peu prés la méme chose : « Ce qui sort de la bouche,
c’est cela qui souille 'homme ». Nous avons encore I'association des deux
idées d'ouverture et d'organe de la pacole, dans I'expression : rgng migng,
Ié-n titng, « bouche large. voix haute », se dit d'un homme orgueilleux et
vantard.

Nous avons le sens de bouche en tant qu'organe de la parole dans un grand
nombre d'expressions @ gid migng, « grand, abondant par la bouche », c'esl-
a-dire grand parleur, bavard, raisonneur. Une expression populaite qui rend
la méme idée est gid mam, « grand par la gueule, fort en gueule ». L'expres-
sion mi¢ng mém est une expression populaire correspondant & « gueule, 1ro-
gne, binette »; — shv midng, (& migng. « laisser échapper une parole par
mégarde » ; — luén mitng, « au fil de la bouche », c'est-a-dire au fil du dis-
cours. dire 4 la suite ; — gili migng, « garder sa bouche, garder le silen-
ce »; — ngita midng, « éprouver une démangeaison dans la bouche »;
vouloir parler ; j'ai la langue qui me démange ; — mdt migng, hai tong,
« une bouche, mais deux cceurs n, hypocrite, menteur ; — miéng pham tay
cde s danh muwdi, chwdindm, « bouche vile, main brutale, qui frappe dix
coups el injurie cing fois ». cest-i-dire un mauvais sujel, un rusire,
brutal : — mdl miéng kin, mudi migng hér, « pour une bouche qui se tail.
[qui reste fermée], dix bouches parlent [s'entr'ouvrent]. » Rares sonl ceux qui
saven! se taire.
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Avec ce sens, le mot migng est souvent associé au mot Ledi #5, « la lan-
gue ». On dit: lwdi midng, « langue et bouche », ou ¢d lwdi cé migng,
« avoir langue et bouche », pour désigaer un bavard, un grand parleur, un
homme éloquent. Le mot lwdi est considéré comme l'organe de la parole dans
le proverbe suivant :

Luwdi khong xwong, ahidu phwony aon éo. o La langue n'a pas d'as, dans
divers sens elle se replic » ; se dit de quelqu’un qui parle & tort et a travers
et nuit & tout le monde.

Les expressions populaires Tont allusion & la gueule du tigre, 4 la langue de
différents serpents ou lézards @ migng him, gun saa, « guenle de tigre el
loie de méduse », désigne un individu fanfaron et liche & la fois ; — migng
hivm, noc rém, « gueule de tigre, venin de serpent », un homme cruel :
— ledri mdi, fwdi ldn, « langue de lézard, langue de margouillat », c'est-a-
dire mauvaise langue, bavard, moqueur, langue de viptre.

La langue, 4 cause de sa forme, est comparée & une feuille, et 'on dit d
Lwdi, « la feuille langue, la chose plate langue ». Par exiension, le mot [udi
désigne certains objets plats et minces : « la lame d'un couteaw » ou « d'une
faucille », lwedi dao, lwdi vang ; « la pointe d'un hamegon », lwod cau;
« le soc d’une charrve », lwé'i cayv. Lalune est comparée & une tangue, dans
certaines de ces phases, d’aprés le dicton populaire : méng mot, lwdi gi: mong
ba, lwdi litm. « Au premier jour, elle est comme une langue de poule ; av
traisitme, comme une lame de aucille ». 11 faut remarquer qu'au premier jour
du mois fa lune est tout  fait invisible ; les mots lwdi g ne sont employés
ici que pour rimer avec mong bu, et n'ont done aucune signilication réelle. On
rencontre souvent ce procédé dans les proverbes ou dictons annamttes.

Certaines plantes, & cause de la forme de lsaurs feuilles, ont un nom od
entre le mot lwdi : cay lwdirong, « la plante langue de dragon, cactus ficus

indica » ; — ¢ lwéi méo, « Pherbe langue de chat, scabieuse » ; = cay
lusd'i trceu, « la plante langue de buflle, haya stapelia cocincinensis » 5. — cay

lwéei ritn, wla plante langue de serpent, hedyotis herbacea. »

L'acte gue ['on fait avec la bouche considérée comme organe de la parole,
se rend par le mot annamite ndi Mg, « parler, dire ». L’homme est seul & par-
ler; ce verbe n'est pas appliqué aux animaux, si ce n'est & quelques oiseaux, le
merle, le perroquet, qui imitent le langage humain. On dit d'un enfant qui ne
sait pas encores’exprimer : hdn chuwa bi¢t ndi, « il ne sait pas encore parler »,
Néi indigque donc « le flangage articulé », et ce verbe se distingue ainsi du verbe
kéu qui indique & proprement parler « un eri », articulé, ou non.

Le proverbe dit : Néi hay hon hay ndi. « Parler bien vaut mieux que
beaucoup parler ».

La langue reaferme une foule d'expressions ot les qualificatifs ou les déter-
minatifs que 'on ajoute & ce verbe spécifient les diverses maniéres de parler,
soit au point de vue physiclogique, soit au point de vue httéraire, soit surtout
au point de vue moral. Il serait sans intérét de les citer ici. Remarquons
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seslement une expression sur laquelle nous reviendrons plus loin: &n ndi,
mot & mot : « manger et parler », désigne la conduite générale d'un homme,
son caractére. On dit: khd dn khdé ndi, « homme difficile en mangeant,
difficile en parlant » 3 dé &n dé néi, « facile en mangeant, facile en partant ».
c'est-a-dire un homme d’un caractére difficile, ou d'un caractére agréable.

Quand on parle, on profére des paroles. Le mot annamite [0+ g signtfie
la « parole ». Ce mot correspond au verbe ndi, et ne s'applique, comme ce
dernier, qu'a I'homme. Lo, c’est « une parole, un mot » : Ml 1o : vang ;
tac dd vang thi chung. « Un seul mot : obéir ; du commencement & la fin, il
restera gravé sur la pierre et sur l'or. » Clest-d-dire, « je serai toujours fidéle
la promesse que j'ai faite d'obéir. » Mais ce mot désigne aussi « ['ensemble du
discours, la conversation » : bdy I, « exposer des paroles, faire savoir » ;
cwédp i, « voler les paroles, couper la parele & quelqu'un » ; can levi, o &
sec de paroles, 4 bout de raisons ».

Thude ddng dd t@t; I0¢ that m&i long. « Une médecine amére guérit ;
des paroles vraies font de la peine ».

Gitp 16, khong ai gillp etia ; gidp dia, khdng ai gidp com. « On dira
une parole en votre faveur, mais personne ne vous dennera de I'argent ; on
vous prétera des bitonnets, mais personne ne vous donnera du riz. » Bien
souvent le secours que I'on regoit est inefficace. On aide son semblable en lui
donnant ce qui ne vous colte pas grand’chose.

Le mot én, associé au mot ndi, ai-je dit, exprime le caractére d'un homme.
Par un de ces assemblages bizarres de mots doubles, ot I'un ou I'autre des
éléments composants perd son sens propre pour s’harmoniser avec le sens des
autres éléments ou avec le sens général de Uexpression, on a : {0+ dn tieng
ndi, mot & mot « paroles que 'on mange. mots que l'on dit », c’est-d-dire
encore : conversation, conduite, caractére,

Le mot fitng M4, qui est souvent associé au mot {07, est la forme annamite
du mot sino-annamite thanh, ou thinh . C'est un mot d'un sens beaucoup
plus étendu. De méme que 16 « parcle » est corrélatif de ndi « parler », de
méme tigng correspond a kéu. Le verbe kéu signifie : « crier » et se dit soit
de I'homme soit des animaux, « pousser des gémissements, implorer, appeler,
prononcer le nom, nommer ». Il s'emploie aussi pour les corps inanimés qui
« produisent un son »,

Chubng khéng ddnh, khong kéu, « La cloche, si on ne la frappe pas,
n’émet aucun son », c’est-h-dire : il faut commencer un travail, si on veut le
voir aboutir.

- De méme le mot titng désigne le « son » qu'émet un objet inanimé : tigng
chuéng, « le son de la cloche » ; puisle « cri » des animaux ou des hom-
mes, la « voix », par extension, « une parole, un mot, I'ensemble de la
conversation, une langue ou un idiome, la rumeur publique, la réputation,
la renommée. » [l est inutile de citer des exemples de ces divers sens. Mais,
on le voit, les mots /& et les mots figng ont chacun leur personnalité bien
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distincte. Le premier ne sort presque pas du sens de « parole humaine ». Le
second au contraire, part de beaucoup plus haut ets’étend plus loin. Ils ne se
rencontrent qu'en un seul point : khong ndi mgt leri, ou khbng adi mdt tieng,
« ne pas dire un seul mot, ne pas proférer une seule parole »,

Remarquons en passant ’expression edy tidng, mot & mot « la chose longue
4 son », c’est-3-dire le fusil, Cette fagon de parler nous reporte i 'époque ol
les Annamites virent pour la premiére fois « un baton qui émettait un son »,
un fusil. Cette maniere de former des mots nouveaux pour désigner des choses
nouvelles est fréquemment employée par les Annamites. Nous avons, sur ce
modele : tdu lifa, xe lira, « bateau-feu, char-feu », ¢'est-a-dire bateau 4
vapeur, chemin de fer; dong hé trdi quil « horloge petite comme une manda-
rine », monire, etc.,

Avec le sens de « réputation », le mot Heng signifie tantdt « réputation
bonne » : maf titag, « perdre sa réputation » ; tantdt « réputation mauvaise » :
mang titng « porter suspendue au cou sa réputation mauvaise, comme sur un
écritean », avoir une mauvaise réputation. Titag lanh, ddn xa; tidng di,
dion ba ngay ding. « Une bonne réputation se répand au loin ; mais une
mauvaise réputation franchit une distance de trois jours de marche ».

Le mot {ing, au sens propre, désigne le mot ; mais parfois il désigne l'idée
exprimée par le mot. On dira par exemple : Mi déd quén titng on di. « Tu as
oublié le mot faveurs », c’est-3-dire : tu es un ingrat, tu n'as aucune reconnais-
sance pour les faveurs qu'on t'a faites. Le mot chi, « caractére, mot &cril »,
subit la méme transformation de sens : Mang chi* it nghia « porter [comme
suspendus au cou] les caractéres : sans fidélité » ; c’est-a-dire encore : ingrat.
Les Annamites ont d'ailleurs une autre expression pour désigner le mot et
Vidée. C’est ainsi que l'on dira : Biet chitr, déu khong bidé nghia, « savoir
[lire} le caractére, mais ne pas en savoir la signification » ; ou encore : Nghe
titng, khong bidt néi chiy « entendre des paroles, mais ne pas savoir ce que
P'on dit. »

Le mot kéu signifie « crier » ; mais on a un autre verbe, spécial aux hom-
mes, la §#, « crier, hurler », par extension « appeler quelqu'un 4 haute voix,
réprimander ».

Nous avons encore le verbe hdt « chanter » et le verbe doc, qut désigne
la lecture 4 haute voix. Les Annamites distinguent ainsi la lecture & haute voix,
de la lecture par les yeux, qui se rend par le mot coi, que nous verrons plus
loin.

La bouche, organe de la nutrition. — C'estavec la bouche que 'on mange
et que l'on boit. C'est dans ce sens que P'on dit: migng hod 6, dn hel cor
nghi¢p « bouche grande comme un brasero, qui dévore tout un patrimoine » ;
ou encore : vui migng néi ludn, vui miéng dn luén, « bouche joyeuse toujours
parle et toujours mange». Les malades qui ne trouvent aucune saveur aux
mets, ont « la bouche fade », lat migng.
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Par extension de sens le mot amrigng est employé pour désigner « une per—
sonne » @ Nhd ahiéu miéng dn, « famille ob beaucoup de bouches mangent,
famille nombreuse », Mais ce sens n'est pas ausst fixe, aussi net que pour le
mot sino-annamite correspondant, khdw, qui signifiie « bouche». mais aussi
« personne, individu ».

Le verbe ubng rg, « boiren, n'a qu'une place restreinte dans la langue
annamite. Les chrétiens s’en servent pour désigner le péché de gourmaadise,
(i mé dn udng, «le péehé d'étre adonné au manger et au boire».

IEn'en est pas de méme du verbe a1 g, « manger ». [l entre dans ua grand
nombre d’expressions, avec des sens dérivés trés intéressants, et I'idée qu'it
exprime joue un rdle considérable dans la vie des Annamites.

Avec le sens de « manger » pour apaiser sa faim, on I'emploie pour les hom-
mes comme pour [es animaux. An, « manger », n'est pas ciin, céim, « mordre »,
ce n'est pas nhai, « mdcher », bicn qu'on dise &n trdu, « manger. pour macher,
du bétel » ; ce n'est pas non plus nudt, «avaler»; mais c'est I'ensemble de
tous ces acites,

De ce sens primitif de « manger », s’assimiler, quelque chose en le man—
geant, e verbe a passé tout naturellement au sens de « profiter de quelque
chose, retirer un gain », soit lictte, soit illicite. Avec ce sens. et avec d'autres
plus ou moins connexes, il entre dans un grand nombre d'expressions, dont it
faut étudier quelques-unes pour faire comprendre I'importance capitate que les
Annamites attachent 4 I'idée de manger.

On peut dire que, pour I'Annamite, vivre, c’estmanger. Pendam la vie, tous
les acles gravitent autour de cet acte capital : manger. Si l'on travaille. c’est
pour manger: ldm &n, mdn dn, « travailler pour manger u, telle est I'expres—
sion regue pour dire que I'on gagne sa vie. On dit de 'vuvrier Qut gagne une
Ligature par jour, qu'il la mange : ¢n mél agdy mot guan. Une famille 2
I'alse est « une Famille quiaa manger », nhd cd dn; « une famille qui a le
suffisant pour manger et se vétir », nhd cd dd dn i mdc. Un ouvrier qui ne
gagne pas un salaire suffisant « n’a pas suffisamment pour manger », khing
it dn. Un mendiant « mange en demandant », dn xin, dn mav; mendier,
c’est « afler chercher & manger », i kitm &n; cetle expression signifie aussi
« aller emprunter » pour subvenir 4 son entretien. Le glaneur qui ramasse les
¢pis oubliés dans les champs, « mange sa glane », @n mét. Le mandarin ne
touche pas son traitement, il le mange, dn Ioc. S'il trouve insuffisant sop
traitement régulier, ce qui arrive souvent en Annam, on dit qu'tl « mange par
corruption », dn 18t ; ou simplement qu'il « mange » ; quan hayén fim dn, « le
sous-préfet cherche & manger. » Un cultivateur me dépeignait pittoresquement
la sitvation d’une circonseription administrative en disant: « Le mandarin court
partout ol il seat un grain de riz. »

Un bon repas est considéré comme la partie principale de toute féte annamite,
C’est pourquei, outre I'expression dn tide, « manger un festin, assister & un
festin », on dit: dn 124, « manger & I'occasion du jour de 'an, célébrer fe jour
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de I'an » ; dn hod, dn cirdi, o manger a I'occasion des fiangailles, 4 Foccasion
des noces ; célébrer des fangailles, ou une noce » ; da via, « célébrer par un
festin le jour de la naissance » ; din mirnyg, « donner un festin de réjouissance ».

Lorsqu’un inférieur se présenie devant un supériesr, surtout si ¢'est pour
demander une faveur, il doit lui oflvir des présents. Le supérieur les acceple ou
les refuse, suivant le cas. Celle accepiation ou ce refus se rendent par le
mot &n : dn clta 18, khéng du dé 13, « manger, ne pas manger les présents ».
Les mémes expressions sont employées pour les présents de fangailles ou de
noces,

Liintéret que I'on pergoit pour de Pargent prété, n'est pas touché, il est
mangé : dr Wi muwdi ba, dn 1od mwei lim, « manger 'intérét 4 treize. &
quinze », ¢'est~a-dire percevoir un intérét de trente ou cinquante pour cent. Le
joueur qui gagne la partie « mange Penjeu », dn cda cuic. Le proverbe dit:
dn, ha hd; trd, ¥ 3. « Quand il gagne, it pousse des cris de joie ; quand il
perd, il fait entendre des gémissements. »

Les individns qui vont dans la forét chercher du miel ou de la cire sapvage,
« mangent les abeilles », dn ong. Ceux qui voni & la recherche des nids
d'hirondelles de mer « mangent les hirondelles », dn vin. Ceux qui achétent
des cocons les « mangent », dn kén. On dit couramment : Nam ni ghe dn luf
« celte année-ci, les jonques de mer [les commerganls en jonque] mangent les
tiges de chamwrops cocineiunensis », ¢'est-a-dire que ce produit est demanddé
sur le marché.

Le propriétaire qui cultive son jardin et vit de ses revenus « mange son
jardin », édn veon. On demande 4 un citoyen d'un village quel rang il vccupe
dans la communauté; il vous répondra avec orgueil @ tul dn thit chi, « je
mange en téte de la liste »; ou bien: i dn véi b hang « je mange
avec les corvéables », C'est que, tous les trots ans, les rizidres communales sont
partagées parlots, suivant le nombre des citovens du village. Chaque part est
« la part de la bouche », khdu phan. Chaque citayen est servi suivant Pordre
qu'il occupe sur la liste commune. Celui qui « signe en idte », thit chi, est
servi le premier, mange le premier; et, naturellement, on lui donne la meil—
leure part. Les derniers venus ne regoivent que les rizieres de plus basse
qualité, situées dans les endroits les moins fertiles. Si I'on veut saveir combien
un citoyen regoit d'arpents de riziéres ponr sa part, on lui demande : « Com-
bien en manges-tu ? » Etil vous répondra : « Je mange six ou sept arpents. »

Tous ceux qui commettent une injustice quelconque, les pilards, les voleurs
« mangent ». Bdi, sinh ké di. « La faim engendre le crime », dit le proverbe,
biea que la sagesse annamite n'ignore pas que la satiété aussi engendre souvent
le mal : &n no, sink s, « Quand on est rassasi¢, on chicane, » « Piller 2 main
armée n, c'est dn cuwdp 5 « voler », c'est'dn trém « manger en cachette » ;
« chaparder, commeitre un larcin w, clestdln edp « manger en mettant sous
"son bras » ; « pressurer les autres, commettre une injustice », c'ast dn hiep ;
w tromper sur le poids, tricher au jeu », ¢’est én gian, « manger par lourberie » |
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« diminuer sur la mesure », c'est dn bét 3 « empiéter sur le terrain d’un autre,
déplacer les bornes d'un champ », c'est dn l@n.

On a vu que le verbe dn, soit seul, soit uniau verbe mic «se vélr »,
désigne ce qui est nécessaire 4 I'entretien de la vie: dd dndd mic « qui a
le nécessaire, 4 V'aise ». Associé au mot & « demeurer, rester, étre », ou au
mot néi « parler, dire », il désigne la maniére d'étre, le caractéere d’un
individu : edch dn & « manitre d'étre » ; khd dn khd &, khd dn khd ndi,
« de caractére difficile » 5 &n & cho phdi « se comporter comme ilfaut» an
etee dn khd, « éire malheureux ». Le proverbe dit: An & xéf Wi, ong trévi
g&i cho. « Soyez compatissant, et le Ciel vous le rendra ». Un autre proverbe
dit : An ngay & thit, moi vit moi lanh. « Soyez [ranc et layal, et tous les
maux cesseront ».

Il faut se conformer aux circonstances, c’est ce qu'exprime le proverbe
suivant: An theo thud, & theo thi. « Comportez-vous suivant le moment ».

Un dicton populaire peint les individus brouillons : An, lam séng, néi, lam
gid. «Quand ils mangent, ils produisent des vagues ; quand ils parleny, ils
font du vent » ; dn ndi, c’est la maniére dont ils se comportent ordinairement.

Un emploi curieux de l'expression da ndl, usitée moitié au sens réel,
moitié au sens figuré, se trouve dans le dicton : dn mdt doi, ndi mot lori
« manger dans un seul bol, dire une seule parcle », c'est-a-dire : ne pas
dévier d'une méme ligne de conduite. L'expression & ¢, appliquée au mari
et 4 la femme, 4 un homme et & une femme, désigne les rapports sexuels ;
c’est une spécialisation de sens, car les rapports canjugaux ne sont qu'une
maniére d'étre de I’nomme el de la femme.

Pouv vivre, il faut manger. Si on ne mange pas, c'est a2 mort. Donc,
tant que I'on mange, on vit. Donc, si on pouvail toujours manger, on ne
mourrait pas. Donc il faut donner & manger aux malades, pour les empé-
cher de mourir. Ce sont tout autant de raisonnements vagues, imprécis,
mais fortement ancrés dams l'esprit, que se font les Annamites. Quand
on va visiter un malade, on demande aux parents « s'il peut manger »:
¢4 dn dwoe khdng. Si la réponse est affirmative, tout espoir n'est pas
perdu. car manger c'est vivre. Si au contraire. on vous répond qu'l ne
peut plus manger, c'est que la fin est proche, car ne pas manger, c'est
mourir. Aussi les parents ne peuvent se résoudre & voir arriver ce signe
supréme de la mort, lls gavent le moribond de riz, de patée, tout au moins
d'cau de riz. Que de fois n'ai-je pas vu de ces malades, sur le point de
rendre le dernier soupir, dont I'estomac, surchargé par les potions de méde~
cine qu'on leur avait fait avaler, ne pouvait plus rien recevoir, et que l'on
gavait cependant d'une bouillie épaisse. Les parents qui agissaient! ainsi
avaient une bonne intention. Croyant que tant que l'on mange on vit,
et que I'on ne peut vivre sans manger, ils voulaient retarder le moment ou il
faudrait dire : le malade ne mange plus ! Ils croyaient retarder le dénoue-
ment fatal, et ils halaient |2 mort du malade. Tous mes conseils étaient



inutiles + ils cessaient un instant pendant que j’étais {1, et recommencaient dés
quej'étais parti. Ou bien, un malade entre-1-il en convalescence, manifeste-t-il
un semblant d’appétit, vite,.en lui fait ingurgiter de la bouillie, du riz, des
viandes, méme des fruits, 1out ce dont il a envie, & moins que le médecin ou
la coutume ne le proscrivent. Une rechite arrive ; le malade est emporté.

Pour un buffle malade, on dit: b6 dn « il abandonne le manger ». C'est
toujours un signe grave.

(et acte, important pendant 1a vie, n’a pas une importance moindre aprés
la mort. Quelques instanls aprés que le mort a rendu le dernier soupir,
d’apres le « Ruwel funéraire », on introduit dans la bouche du cadavre,
d’abord du cbdté droit, une cuilleréde de riz et une sapéque, puis autant du
cOté gauche, enfin autant au milieu. Aprés que le corps a é1é enfermé dans
la biere. puis quand il a é{¢ descendu en terre, les parents lui offrent encore
des vivres, comme a un vivant. Au jour apniversaire de la morl, aux lrois
premiers jours de I'année, on prépare, pour les parents défunts, pour tous les
ancélres de la famille, des repas proportionnés aux ressources de la famille,
etles dmes des défunts, invitées respectucusement, sont censées venir prendre
feur part du festin. Manger, c’est vivre; manger, c’est étre heureux : or, les
ames des ancétres sont soumises aux mémes exigences que les vivants. Elles
doivent manger, non pas, sans doute, pour éviter la mort, mais pour échapper
aux douleurs de la faim. Le souci du bol de riz poursuit les Annamites non
seulement pendant cette vie. mais méme dans la vie future. Ce que I'on veut
avoir, aprés lamort, c’est les offrandes ritelles, et d'une maniére perpétuelle.
C'est pour cela que I'on veut avoir une nombreuse progéniture, surlout une
lignée male ; c'est pour cela que 'on prend des concubines, surtout si la
premiére femme n’a pas d'enfants miles, ou que I'on répudie la femme stérile ;
c'est pour cela que I'on adopte un enfant, sil'on ne peut en avoir ; c'est pour
cela que I'on met de cbté une portion de Phéritage, le hwong hoa. la part
a de 'encens et du feu », Et tous ces désirs, considérés comme légitimes et
sacrés, ont éi¢ approuvés et favorisés par la législation.

On voit comment 'usage fréquent que les Annamites font du mot &r « man~
ger », le rdle important qu'il joue dans la langue, correspondent a Fimportance
que l'idée qu’il exprime a dans la conscience des Annamites, soit pour celte
vie, soit pour 'autre. Ei celte importance que I'on attache & 'acte de manger
explique certaines cérémonies du culle, cerlaines pratiques sociales et cer-
taines dispositions du code en vigueur en Annam,

Comme on pouvait s'y attendre, I'acte de manger, la faim, qui y est
intimement unie, reviennent trés souvent dans les proverbes ou les dictons
populaires. J'ai cité déja plusteurs cas. [l n’est pas sans intérét d'en citer
d'autres:

Sil'on mange, on a la force de travailler, de supporter toutes les souffran-
ces, toutes les peines tant physiques que morales: Cd sdc dn, ¢d sivc chiu.
«Si vous avez la force de manger, vous aurez la force de supporter. »
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« Mangez avec soin [¢'est-a-dire beaucoup], et vous serez rassasié long-
temps. » An ki, no déi.

Certaines personnes savent jouir, mais ne savent pas souffrir : An quen,
ahin khdng quen. « Manger, on en a habitude ; soulfrir, on n v oeslpas ac-
coulumé, »

Manger, ¢’est bien ; mais étudier ¢’est mieux : An, thi vée ;e thi hay.
« En mangeant on devient gros et grand, mais l"mde |encl savant.

,\f[e{‘ez -vous des mauvaises babitudes, et défaites-vous en dés qu elles me-
nacent de s’emparer' de vous : An {rém, quen tay; rgtt ngay, quen mitt. «Si
vous volez, vos mains s y habrluelom, sl vous donmez pendant le jour, vos
veux ne pourront plus s’en passer. »

Lataim a une limite, mais les soucis, on ne sail quand ils finiront: An. ¢d
bera ;lo, khong cd bira. « Pour le- manger, il y a le moment des repas ; mais
pour les soucis, il n'y a pas d' epoque. »

Prenez soin de vos affaires : An cdy ndo, rdo cdry dy. « Yous mangez les
fruits de tel arbre ; entourez-le d'une palissade.

Ayez un souvenir pour ce qui vous ont aidé i devemr ce que vous dtes:
An trai, nho ke trong cdy. « En mangeant un fruit, souvenez-vous de celui
qui & planté 'arbre.» }

Méfiez-vous de la colére cAR, thi hen; horn, thi thigt. « Lorsqu'on gagne,
c’estun avantage ; mais si I'on se fache, on éprouve un dommage. »

Souvent les présents que P'on accepte vous enlévent fa liberié de jugement
ou d'action : An x0i chila, agong miéng. « Mangez les paiisseries de [a bon-
zerie, el vous éprouverez une difficulié de prononctationn. Qu encore : An
clda ngwdi ta, mic ctie ngwod ta. « En acceprant les présents de quelqu’un,
vous en serez embarrasse. »

St vous acceplez les faveurs de quelqu’un, rendez-le lui : dn co'm chita, mita
19i ngay. « Mangeant le viz du Prince, vous devez danser pour lui toute la
journée. »

Souvent on n'est pas 1‘écompens" de ses peines : Bua dyi liam ; fira khon
dn. «L'imbécile travaille, et ¢’est I'homme habile qui en prome

[ faut savoir ordonner sa vie : Péi, dn raun: dau, uorig thude, « Sj
vous étes pauvre, mangez des herbages; si vous étes malade, buvez de la

médecine ».

Que de miséres cachées | Bdi lrong rugl, khong ai bitl; rdch ngodi caf,
nhiéu ké hay. « Si la faim tenaille vos entrailles, personne ne le sail ; si votre
habit est déchiré par derriére, nombreux sont ceux qui s’en apergoivent. »

Citons, pour terminer, un proverbe qui parait un vrai blasphéme en Annam,
ol le culte des ancétres et le respect des parents est poussé & un si haut de-
gré, Cha chél, knc‘mg bang het dn. « Yolre pére est mort, c'est un mal moin-
dre que si vous n'avez plus rien a manger. »

On peut tirer, je crois, des dictons que je viens de citer, quelques LO[]ClLl—
s:ons concernant le caractére général de la race annamite. L'emploi fréquent



du mot dn, limportance que les Annamites attachent 4 l'acte de manger
permettent de conclure que la race prend plus de souci des choses matérielles
que des choses d’ordre inteflectuel. Le fait de manger constitue pour les An—
namites I'une des fins les plus importantes de I'activité humaine. s ne consi-
dérent pas la vie en elle-méme. Pour eux, I'ensemble de la vie de I'homme.
son activité dans presque toutes les branches, sa maniére de se comporter
avec ses semblables, tout cela a pour but I'acte de manger, ou se concrétise
dans la maniére dont I'homme parle et mange. Le peuple annamite semble lais—
ser a d'avtres la générosité daas I'action, le dévouement aux grandes causes,
le sacrifice de soi-méme pour une idée ; 1l travaille, lui, pour manger. Ces
conclusions découlent, je crois. des faits que j'ai cités er concordent aussi avec
'expérience qu'ont des Annamites ceux qui ont vécu longlemps avec eux.
Je n'ignore pas d'ailleurs qu'on rencontre chez eux du désintéressement, de
'élévation des sentiments et des idées. Quelques proverbes expriment des
idées d'une grande noblesse : '

Bdi, Fau ghi hay bo. « Quand ona faim, les genoux rampent souvent. »
On fait bien des bassesses, quand on n’a pas de quoi manger.

Bdéi, cho sach ; rdch, cho thom. « Yous avez faim, mais sovez propre ; votre
habit est déchiré. mais soyez honnéte. » Que la misére ne soit pas une excuse
pour vos défauts. Gardez-voeshonncie dans le malheur. Quoique pauvre, mar-
chez droit.

Ham dn, méc bay. « Celui qui désire manger, est pris au piege. » Ne
désirez pas des gains illicites, vous en seriez puni.

La prédominance des instincts maiésiels dans ame annamite s'explique par
fes conditions économiques du peuple : dans sa grande majorité, il est pauvre
et vit au jour le jour. L'inceriitude du lendemain est le cas le plus ordinaire :
én [, lo mai, « en mangeant te repas du soir, je m'inquiete du lendemain ».
dit un proverbe. Beaucoup méme ne savent pas le matin ou & midi ce qu’ils
mangeront le soir. Clest la faim qui oblige "Annamite & un labeur continuel
et c'est pourquoi il attache une tetle importance a 'acte de manger.

Pourquoi I'Annamite, travaillant par nécessité, mais enfin travailiant beau-
coup n'est-il pas riche ? Pourquoi le dicton: khong ai giau ba ho, khong khd
ba diri. « aucune famille n'est riche trois générations ; aucune n'est misérable
trois vies d'homme » ? Cela tient & plusieurs raisons : pauvretédu pays s impré-
voyance ; amour du jeu; esprit de coterie qui porte les gens 4 se jalouser.
a s'intenter continuellement des procés, non pour I'avantage maiériel qui pour—
rait en résulter, mais pour la gloriole. pour ne pas étre ballus par la partie
adverse ; impuissance ol ils sont de se grouper, de s'aider mutuellement. de
travailler ea commun, Ce n’est pas le moment de développer ces raisons, el
d'autres encore. Mais il n'en est pas moins vrai que le souci du bol de riz tenaille
les Annamites d’un bout de I'année 4 I'autre. On comprend que ce souci, qui
leur rend la vie si dure ait fortement impressionné leur esprit, et que la langue
conserve des traces de celte obsession, On comprend aussi le dicton populaire :
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dn mét mitag, ld gan nd bing edi thing. « Ayant mange une bouchée, son
foie se dilate de contentement el devient gros comme un panier. »

Celte pauvrelé de la race, qui I'a livrée entierement aux soucis matériels,
n'est pas un fait récent: c'est, en quelque sorie, une pauvreté ancienne el con-
génitale. Si elle était récente, elle n’aurait pas tant agi, par ses conséquences.
sur la langue annamite. Si la langue, qui s’est dévetoppée dés le début de la
nation, a donné une telle importance au mot qui signifie « manger » ef, com=
me on l'a vu plus haut, au mot qui signifie « travailler, agir », c¢’estque. deés
Iorigine, les Annamites ont di wavailler durement pour gagner lesr vie, pour
avoir de quoi manger. Le pays d'origine des Aanamiles a di étre un pays pau-
vre, offrant peu de ressources pour 'entretien de D'existence ; el peul-éure
qu’ainsi, la langue des Annamites, leur état d'dme actuel, partant, une partie
de leurs croyances et de leurs rites, certaines particularités de leur organisa—~

tion sociale et de la législation qui les régit, portent 'empreinte du pays qui
fut leur bercean.

La bouche, organe du goil. — L'acte de manger est un acic purement
physiclogique. Avec l'acte de « golter », nous abordons les opérations de
Pesprit. Nous faisons appel, en effet, dans cet acte, a4 l'attention el & la
réflexion : gotiter, c'est percevoir, mais c'est également former un jugement.
&tablir une comparaison. La langue annamite peut rendre toutes ces nolons .-
« Godter » un aliment, se dit ném #%. On ajoute parfois le mot thie 3, qui
veut dire « essayer, éprouver, expérimenter », etindique a proprement parler
la comparaison, par conséquent I'attention, la reflesion. On dit aussi plus
communément : dn thd' « manger pour essayer », ¢’est~ii-dire manger avec
attention, en comparant la sensation pergue avec des sensations précédentes.
On verra plus loin que I'on emploie aussi ce mot thit avec des verbes relatifs
& lavue : coi lhit- « regarder pour se rendre compte, regarder avec attention » *
xem bk, méme sens.

Gotter, ¢'esl percevoir la saveur. Lalangue annamite n'a pas de mot spé-
cial pour expsimer cetie perception particuliére du sens du goul. Elle se sert
du mot nghe dont nous verrons plus loin les sens divers. mais qui sigmlie ici
en général « percevoir une sensation » ! nghe ding « sentir que c'est amer.
percevoir lamertume » 3 khong nghe mud chi «ne percevoir aucup gout. »

Quand on a goité quelque chose, on en connait la saveur. La « saveur » de
quelque chose se rend par le mot mai Bk, qui est la forme amnamite du mot
sino-annamite vi Bk. Mais, tandis que les dictionnaires chinois donnent seulement
pour le mot sino-annamite vi le sens de « saveur », sa forme annamite mudi
désigne, et la «saveurn, el ['¢ odeur ». et méme la wcoulecur». 1 en est de
méme du mot mdéw F, mol annamite, qui désigne également la saveur,
lodeur et la couleur. Ces trois propriétés des choses ne sont donc pas
nettement distinguées par la langue annamite. On comprend aisément que
la saveur et l'odeur puissent cire confondues, car elles produisent sur
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deux organes voisins, des sensations presque identiques dans bien des
cas. Mais ]a confusion de la couleur avec les deux qualités précédentes parait
difficile & expliguer. !l faut remarquer cependant que cette confusion, réelle
dans l'usage el consacrée par les dictionnaires, semble devoir cesser. De
méme, en effet, que le mot sino-annamite vi s'est spécialisé au sens de
«saveur», de méme le mot annamite mdu s'emploie plus souvent pour la
couleur, et le mot mdi pour la saveur et I'odeur. Cette spécialisation semble
méme éire une affaire dialectale. En Haut-Annam, mdu désigne i la fois les
trois qualités des choses ; mais le dictionnaire du P. Génibrel, plus spécialement
conforme au dialecte cochinchinois, ne donne pas le sens d” « adeur ». Pour le
mot mii, ce méme dictionnatre doane les trois sens, bien qu'en Haut-Annam,
le sens de « couleur » ne soit pas, du moins ordinairement, rattaché i ce mot.

Parmi les groupes réguliers et symétriques d’étres ou de qualités que re-
connait la philosophie chinoise, il y a les cinq saveurs, ag vi F B, a savoir;
lacide, foan & le salé, ham g ; le doux, cam H ; 'amer, khd # 5 etlicre,
tin 22 La langue annamite reconnait aussi plusieurs saveurs, mais ne les a
pas classées sysiématiquement comme le chinais.

Le mot chua rend I'idée d’ « aigreur », Il faut remarquer cependant que
cerfaines aigreurs ont un nom spécial. Le vinaigre sera « aigre », chua ; mais
le jus de citron sera the, ce qui se traduira plus exactement par « acide n. Ce
mot s'applique 2 I'écorce de l'orange, de la pamplemousse. La sensation est
rapprochée par les Annamites, de I'amertume, plutdt que de I'aigreur.

Le mot miin stgnifie « salé ». Le mot ditng rend parfaitement Pidée d'amer-
tume » ; il s'appliquera, par exemple, a la chicorée amére, 4 la quinine. Le
mot ngef sigailie « doux » ; mais il faut remarquer un mot fort voisin phonéti-
quement, ngon, qui parait avoir conservé un sens phus général et plus primitif.
Ngoi, c’est « doux, sucré », sens spécialisé ; agon, c’est tout ce qui est
« agréable au godt », ce qui plait, ce quiest délicat, ce qui est savoureux. Ce
mot se distingue de Béo, qui s'applique 2 tout ce qui est « gras, huileux,
graisseux » ; landis que hé se dira d'un fruit ou d'une patate « farineux, fon-
dants ». Le mot bii parait éire 4 peu prés synonyme de ngoa. Les mels que
préfere le gow des Annamites, au moins des Annamites du peuple, sont les
mets béo « gras, graisseux ». Quand on a dit de la viande d’un animal, de la
chair d'un poisson, d'un fruit, que c’est béo, on en a fait le meilleur éloge qu'on
puisse faire. Une autre qualité de certains aliments de choix, c’est de rendre
fort, vigoureux. On dira par exemple des ceufs couvés, d’un jeune pigeon cuit
a 1'&louffée, de certains produits végétaux, comme la farine d’arrow-root, ou
les graines de nénufars: (in khoé « quand on en mange, on est forl, vigoureux»,
Le mot khoé désigne cette excitation passageére des forces, ce bien-éire,
cetle satisfaction physique que {'on éprouve, ou que I’on est censé éprouver
(car I'imagination et la suggestion jouentici un grand role), quand on a mangé
de ces mets. Enfin, certains mets sont dits md{ « frais », ou ndng « chauds »,
a cause des effets qu’ils produisent, ou sont censés produire, sur I'organisme.

XV,
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Lidée 4’ « acreté » ne parail pas généralisée par les Annamites. Le
mot cay s'applique awx mets ou condiments qui piquent, qui irriteat et
échauffent la muqueuse de la bouche, tels le poivre, le piment. Certains tu-
bercules qui fom wméfier la muqueuse el produisent une sorte de déman-
geaison, sont dits ngia « causant une démangeaison ». Clest une sorte
dacreté. Le mot chai rend l'idée de quelque chose d' « apre ». Les fruits
verts, par exemple, sont chdt. Le vin rouge est appelé ruwgu chaf o vinapre ».
Ce mot esl ordinairement associé au mot chua « aigre ». el le mot cay est
associé au mot fdng, surtout dans les expressions a sens figure : chua chat
« aigre et dpre » 3 cay (itng « mordant et amer ».

Plusieurs de ces adjectils, qui s'appliquent aux saveurs, s'appliquent aussi
aux odeurs, par exemple chua « aigre », the « acide ».

L'absence de saveur se rend par le mou it « fade ».

Ces saveurs fondamentales ont des auances plus ou moins délicates, que la
langue annamite rend par diverses expressions, Cest ainsi que 'on a ngot
« doux » ; ngot lim, ngot thanh, ngot héic, ngot thidm. ngot xé'1 « trés doux »;
ngol ngol « légérement sueré » 3 16 16, ngot 6 I « doucereus », presque
« doucedlre », avec nuance de « fadeur » ; dén cbén « doucedtre », et sou-
levant plus ou meins le dégolt.

Avec I'idée d’amertume, nous avons : «fdng nhw bo nel « amer comme le
Brucea Swmatrana », trés amer; ding ngdt, ddng nghel« amer a pincer le
palais », rés amer ; ddng ddng « légerement amer » ; ahdn nhén « pointe
d’amertume » 3 the the « acide ou amer. »

Avee l'idée de salé, mén, « salé» ; mdén mén, ou mén man « légérement
salé »: lor 16 « saumdtre n. Une eau saumatre, ou légérement salée, est dite
aussi « eau dure », awde clng.

Ces expressions ne s'emploient pas pouv les sensations de V'odoral ; mais
avec l'idée de quelque chose de « corrompu », nOUS AVONS, comme plus haut
pour chua et pour the, des expressions qui s'emploient 4 la fois pour le gohitel
pour I'odorat, car ces objels produisent sur nos organes une double impression
analogue. On retrouveraplus loin ces expressionsquand nous traiterons del’odo~
rat, Qu'il suthise de direici que les Annamites, pour la plupart du moins. ne man-
gent pas ce qui est thiti, [ranchement « pourri » 3 mais qu'ils mangent tout ce
qui estworn « passé, 1égérement corrompu»; thitm thitm « avancé, commengant
A sentir v Ink inh « faisandé, quisentn: thin thin « seniant légérement ».

A l'idée du goit se rattachent également des mols tels que wa « aimer »,
wag « trouver agréable » ; nham « étre dégoité d’un mets », etc.

Presque tous les mots cités dans cet arlicle sont employés au figuré
pour exprimer une gqualité morale: mui dao dirc cae siu « le parfum de
verlus sublimes » ; ldm mdu « faire couleur », c'est-A-dire « faire I'hypo-
erite » 3 10+ cayddng, « paroles piquantes et améres » ; st divi chua le «les
affaices de ce monde sont aigres et acides, pénibles & supporter » 3 ngi ngon
ngot « dire des paroles douces ». Le langage chrélien fait un usage trés fré-
quent de ces figures de mots,
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LE NEZ.

Le mot annamite mif #g, désigne «la proéminence nasale ». Aw sens figuré,
nous avons midi ndc « la proue, 'avant d'une barque » ; mil dét « un cap,
un promontoire » ; mdi deo « la pointe d'un cauleau » ; ete. Toujours on
fait allusion & quelque chose de saillant, d'allongé, de pointu. L'expression
16 mii « les trous du nez », désigne les narines.

L'acte de « flairer » se rend par divers mots. Neus avons d'abord ngud 1,
ou hiri, suivant les dialectes. Le sens est flairer. Le verbe hif B doit se
traduire par « renifler ». Il est fort voisin du mot hdn &, que les dictionnaires
traduisent par « baiser », mais qui sigaifie en réalité « renifler, flairer ». En
effet, le baiser annamite, soit que 'on baise un objet inanimé, soil que l'on
baise une personne. se fait non par les lovres, el par succion, mais par le nez,
etpar reniflement. Il consiste donc & capter par le nez les odeurs, les efiluves,
les émanations, qui se dégagent de I'objet ou de la personne que l'on baise.
Nous avons deux aulres expressions qui signifient « renifler », ou « capter les
émanations », c'est hit ho'i, et ddnh hoi ; elles s'emploient rarement pour les
personnes, mais on les appliquera par exemple au chien qui cherche ou suit la
piste d'une béie sauvage.

Nous avons vu plus haut que le mot anpamite mdi, signifiait « saveur, odeur,
couleur ». Ce mol, ainsi que son correspondant sino-annamite v/, se rend par
le caractére Bk, avec le déterminatif de la bouche. Le sens que I'on avait donc
en vue au moment ou les caractéres ont €té formés (1), était le sens de quel-
que chose de relalif 2 la bouche. par conséquent « saveur ». | faut remarquer
que le mot rget+i « flairer », est aussi rendu par un caractére démotique qui a
le déterminatif de la bouche. L'examen des caractéres démoliques est trom-
peur. Néanmoins, on peut dire avec quelque vraisemblance que, pour ce mot
aussi, it y a eu confusion de sensations, comme pour le mot méi, el gue cette
confusion, au lieu d’étre exprimée par la langue parlée. comme dans mii,
I'est dans la langue écrite. dans ie caractére.

L'acte de « percevoir une odeur ». se rend par I'expression nghe hof, ou
nghe mau, nghe miti. On verra plus loin en détail les sens nombreux et
curieux du mot nghe ; il suffit de dire ici qu'il a le sens de « percevoir une
sensation ». [l faut aussi se rappeler que I'on a vu ce méme verbe employé
pour exprimer o la perception d’une saveur ». En sino-annamite c'est le mot
viin [ifl, que 'on emploie. Or, ce mot traduit exactement I'annamite nghe,
et signifie ordinairement « entendre », towt comme nghe. Mais le fait qu'il est

{1) le dis au momeal o0 fes caractéres ont &té formés, parce que [a2 [urme annamite
du mot, méi, forme plus anciesne, qui a les sens de « saveur, odeur, couleur »,
prouve, semble-t-il, que le mot sino-annamite v avait. lui aussi, originairement
ces Lrois sens, et qu’il n'a até spéecialisé au sens de « saveur », que plus lard.
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pris pour rendre l'idée de « percevoir une odeur », tendrait 4 faire supposer
que, tout comme nghe, il avait primitivement une acception plus large
« PEreevolr une sensanon ».

Nous devons retenir ua fait, c’est que la langue anmamite confond les
sensations relatives au gottet celles qui concernent l'odorat et I'ouie : elle n'a
pas plus de mot spécial pour exprimer la percepiion d'une odeur, qu'elle n'en
a pour exprimer la perception d’une saveur.

Signalons encore ici une particutarité delalanguve. Lorsqu'un Annamitc aura
approché unc Neur de son nez et I'aura sentie, il dira @ nghe thom, c'esi-a-
dire, « je pergois une odeur bonne ». 11 faitune réponse subjective el considere
Ieffet produit en fui. Mais trds souvent, il répondra seulement . fhom
« odeur bonne, parfum, parfumée. » 1l semble qu'en répondant ainsi il objec—
live sa sensation, et considére non plus effet produit en lui, mais la cause de
la sensation qu'il pergoit, ¢’est-a-dire la proprié¢té de la fleur. Cetie réponse
objective est méme la plus fréquente, dans les cas analogues. C'est un cftet
de ce que I'Annamite, n'ayant pas, dans sa langue, de mot propre pour rendre
exactement la sensation qu’il éprouve, est porté naturellement 3 considérer
celte sensation non en lui-méme, mais dans l'objet qui la produit. La pauvreté
de la langue lui fait objectiver ses sensations. Et ce fait se réalise non
seulement pour les sensations de l'odoral, mais pour celles du goit, ou de
la vue, ou de Pouic. 11 dira nghe ngon « je sens un goul exquis », ou Agon
« c'est exquis » 3 nghe 180 « cela me parail beaw v, ou (64, « c'est bean »
nghe hav « je pergois un son agréable », ou lay « c'est agreable ». la
réponse objective élant fa plus ordinaire.

Pour le mot hoi « émanations, odeur », que j'ai ¢ilé en passant. nous
verrons plus loin le role capital qu'il joue dans la psychologie annamite.

Nous avons vu déji quelques odeurs, cetles qui sont associées auX savewrs.
Nous avons en plus le mot thom, qui signific « bonne odeur », et « émetire
une honne odeur ». C'est te seul mot qui existe pour exprimer uwne odeur
agréable. Il s'emploie pour tout ce qui sent bon.

Pour les mauvaises odeurs, par contre, nous avops un grand nombre
d'expressions. J'ai déja indiqué won, thiu, thum thim, Inf inh « qui com-
mence & répondre une mauvaise odeur », tous ces mols s'appliquant aux mets.
Nous avens aussi thoi, lhtti « gité complétement, pourri; odeur de pourri-
wre ». Il faut bien distinguer ce mot théi ou Thii, du mot hoi. Ce dernier.
qui lui est sans doute apparenté phonétiquement, s'applique aussi a une
mauvaise odeur. mais naturelle ; le vrai sens est, « odeur forte et désagréablen,
mais me provenant pas d'un corps en décomposition. C'est ainsi que Fon
emploie ce mot pour le rat musqué, pour le fuit du jaquier, pour les punaises
des bois, etc.. Une expression de méme sens est khai khdtm, wres voisine,
phonétiquement, de hdi him « odeur forte et désagréable ».

Avec lanh, nous avons une odeur forte et mauvaise, mais d'une nature
spéciale : ce mot s’emploie pour I'odeur des poissons frais, de la marée, des



herbes aquatiques, surtout marines, des champignons, des serpents. Il estd
remarquer, 4 ce propos, yue diverses odeurs que 'on rend en frangais par le
mot de « muse », sont rendues d’une fagon spéciale en annamite : les serpents
sentent fe musc ; les Annamites diront lanh. Les rais musqués sentent le
musc ; les Annamites diroat hgi. La civeute sent le musc; les Annamiles
diront thorm « parfum ».

Une odeur dcre et piquante comme celle que produeit la poussiére de chaux
Rottant dans I'air, se rend par Pexpression héi nong. L'odeur et le gour acre
qu'a la premiére cau od 'on a fait bouiliir par exemple des pousses dv ham-
bou, estdésignée par le mot hilng, ou hoi hdng. L'odeur etle godt de vert que
['on sentlorsqu’on flaire et quon miche par exemple des haricols verts non
cuits. sont rendus par les mots hdi nghl. L'odeur du riz bralé s’exprime par le
mat khé. Par contre, un chiffon brilé produit une odeur dcre qui se rend par
le mot kaét La famille i laquelle semble apparteniv ce dernier mot. ale
seps général de quelque chose « qui porte & la gorge, gorge embarrassée,
étoufTer », Khé: désigne done une odeur suffocante. i} en est de méme des
mots gdl, khéd, qui s'appliquent par exemple & l'odeur de I'ammoniaque. Les
dictionnaires signalent les expressions [hom ngdl, thom ngel, thom ngiit,
« trés parfumé », qui doivent se traduire littéralement. je crois, par « parfum
fort qui prend & la gorge ».

On le voit donc. la langre annamite pe reconnailqu'une seule bonne odeur
en général, ne spécifiant pas les divers parfums qui existent dans la natre.
Par contre, elle posséde une riche nomenclature de mots pour exprimer les
diverses mauvaises odeurs qui ¢manent des éires. Une distinction importante
qu'elle fair, est celle des mauvaises odears des ¢ures tels qu'ils sont nawrelle-
ment, et de celles provenant d’un étre en décomposition,

J'ajouterar ua petit déiail curieux qui a peut-éire son imporiance pour
I'explication de certains faits que j'ai cires. Un Annamite g sent une mau-
vaise odeur, une de celles qualifices de tiai, provenant par exemple d'un
chien crevé, d'excréments humains, ne manquera jamais de détourner légdre-
ment la téte et de cracher. C'est presque. chez lui, un acte inconscient, un
acte réflexe. Je crois que, dans ce cas, la sensation de Podorat produit, par
association d'idées, une sensation de goitimaginaire analogue, laquelle prove-
querait i son tour une secrétion de salive plus abondante, tout comme I'en dit,
en frangais, & la vue d’un bon fruit, que « 'eau vous en vient a la bouche »,
1out comme auvssi. d’aprés des expériences récentes, la simple vue d’un mor-
ceau de viande fait saliver ua chien plus abondamment, et provoque méme
une plus grande sécrétion de suc gastrique. Quand bien méme on expliquerait
le crachement comme étant simplement 'expression du dégodtque |'on éprouve
en sentant une mauvaise odeur, il faudrait toujours supposer une sensation
imaginaire de mauvais godt que I"on veut chasser en crachant, tout comme I'on
crache quand on aavalé, par exemple, une punaise des bois. Cela nous raméne
i celte confusion des sensations du gout el de Podorat que lalangue nous a
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déja fait connaitre. Mais ce qu'il y a de plus curicux encorc, c'est que la
simple vue au loin d’un corps pourri, sans qu'on en pergoive ['odeur, provoyue
¢galement le crachemeat. 1l faut icl aussi supposer une association d'idées,
mais un peu plus compliquée : la vue de I'objet provoque une sensation
imaginaire de 'odorat, laquelle provoque i son four une sensation imaginaire
du godt, et la salivation, puis le crachement. Nous aurions par 1 Uexplication
de cetie confusion des seasations de la vue avec les sensations du gotd et celles
de I'odoral, que nous avons signalée plus haut & propos des mots mdi el M
« saveur. odeur, couleur ». C’ette confusion de sensations supposerait une
association d'idées. Je reviendrai d’ailleurs plus loin avec plus de détail sur ce
phénoméne de la confusion des sensations.

LES YEUX.

Le mot annamite mdl, #f. qui désigne « les veux », est précédé ordinai-
rement du motcan : con méi 4 ngoc « el est une perle », ou « les yeux
sont des perles », dit le dicton populaire, par allusion aux services que nous
rendent ces organes el aussi 4 l'apparence cristalline du globe de I'eeil. La
particule cox est la particule déterminative des étres animés, et se place par
exception devant le nom de certains objets inanimés qui sont probablement
considérés comme animés, c'est-a-dire comme doués d'une zclivité, d'une
mobilité, d"une puissance patticulicre. lci, ¢'est la mobilité de {1l qui semble
drre fa cause de I'emploi de cette particule, Nous avons aussi, avec le méme
emploi, con ngwoi, «la pupille n de P'eeil : €4 con mét. ma khong cé con
ngwoi. « Avoir des yeux, mais ne pas avoir de pupille ». dit-on des igno-
rants qui ne savent pas lire, ou des gens irréfiéchis. 1l se pourrait fort bien que
le mot ngeei, « pupille », se rattachat au mot ngwol, pronom honorifique,
« vous, lui », et au mot ngdi, mémes sens, lesquels se rattachent au mot rgueon,
« homme ».

Le mot mdt désigne aussi les neeuds de certains arbres, par exemple du
bambou, de I'aréquier ; par extension, tout ce qui ressemble & un ncevd. 11
pourrait se faire que ce sens [t deérivé du sens de « ceil », et fat amené par
ce fait qu'aux nceuds de ces arbres, on remarque soit un bourgeon, soit la
marque laissée par une feuille tombée, le tout en forme d'ceil. Mais je crois
plutdt que nous avens l2 un mot out différent, se rattachant 4 une famille dont
le sens général est: « eourbé, coudé ». par extension : « noueux, neeud
d'un arbre. »

Des yeux pergants sont readus par I'expression eon mdt lanh, « yeux fins,
rusés, hahiles, alertes, perspicaces » | con mid séic, « yeux aiguisés, affilés »,
comme e tranchant d'un coutean. Ce mot sitc est employé au figuré dans les
expressions fwdi séic, n langue affilée », c’est-a-dire « méchante langue » ;
irl séc, « esprit aiguisé », c'est-i-dire « esprit pénétrant ». L’expression
mél shng. « yeux luisants, lumineux, brillants ». se dit de quelqu’un qui a les




yeux pergants, qui a bonne vue, mais surtout de quelqu’un qui a l'usage de la
vue, qui n'est pas aveugle : chong séng ; vor (i, «le mari y voit; la femme
est aveugle. » Le mol sdng, tout seul, signifie donc que l'on a l'usage de la
vue. Le mot qui désigne un « aveugle » est le mot titi, littéralement, « obscur,
sombre, 1énébreux ». Un autre mot présente la méme figure de pensée,
c'est md, « aveugle », littéralement « obscur, sombre ». De méme que l'idée
d'un ceil sain et normal se rattache & lidée de lumiere, de méme lidée
d'aveugle est rattachée i I'idée d'obscurité, de ténébres. Quant au mot dui,
« aveugle », onpeut le rattacher & tii, mais il se rattache plus nawrellement,
je crois, 4 la forme du Haut-Annam, dur, de con mdt dii « vue faible.
aveugle », mol i mot : « yeux émoussés ». Cela nous ramene a la ligure que
nous avons vue ci-dessus : con mill sdc, « yeux aiguisés, yeux percants .

Le mot lang signilie que la voe est affaiblie par l'age.

L’'acte de voir se rend en annamite par différents mols.

On a thay #, qui signifie que T'on « apercoit » quelque chose. En Haut-
Annam, le mot chd, que ne donnent pas les dictionnaires, a exactement la
méme signification. Mais le mot fthdv a une signification plus étendue. Ul
s'emploie encore pour exprimer la perception d’une sensation de [’oute. On dit
nghe thdy, « entendre », littéralement « entendre et voir » 5 thdy ndi, «en-
tendre dire »., ltéralement « voir dire » ; thdy tin « entendre aanoncer », eic.
Ce mot exprime aussi parfois une sensation plus générale, acte par lequel
on sentson corps, on se sent soi-méme tout entier. Ainsi, on dirad’un malade :
khong théy khd chi. « on ne voit pas qu'il aille mieux » ; et le malade dira
de Jui-méme : khong thity khi chi, « je ne sens pas que j"aille mieux », tout
camme il dira : khong nghe khd chi, « je ne me sens pas mieux ». Nous avons
donc ici un mot analogue au mot nghe, que aous allons voir plus loin, mais
de signification moias &endue. Thay s'emploie pour les sensations de la vue,
de P'oute et pour la sensation du toucher entendue en son sens trés large, en
tant gu'étant la sensation de son corps tout entier. Le verbe chin’a pas cetle
élendue de sens. Mais en sino-annamite nous avons le mot kign B, « voir »,
qui, associé au mot witn G, « entendre », sigaifie « percevoir ; avoir une sen-
sation de ». Parlout nous voyons la méme confusion entre les diverses percep-
tions des sens externes, bien qu'avec des combinaisons sémantiques différentes.

Le mot annamite ngd J§ signifie que Yon « regarde » dans le but d’aperce-
voir quelque chose. C'est acte des yeux exercé avec atlention et volonté. La
différence avec le mot fhéty apparalt clairement dans Pexpression ngd khing
théty. « je regarde et n'apergois rien ». L'expression ngd thay signifie done
que I'on apergoil quelque chose que I'on a eu Pintention de chercher des yeux.

Le mol coi i, se rapproche beaucoup du mot ngd. Il signifie que Von
« regarde atteativement quelque'chose v, par suite, que l'on « surveille quel-
qu'un », que l'on « veille sur quelquun », que l'on « donne son altention &
quelque chose ». Nous avens ce sens initial dans les expressions coi 30,
« consulter le sort, examiner la destinée de quelqu'un » 5 coi gid, « examiner
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les pattes d'un cog » pour saveir la destinée d’un individu ; coi hwing,
« choisir, par des praliques magiques, un emplacement favorable ». Dans
I'expression coi sdch, « lire un ltvre », non 4 haute voix, mais des yeux. nous
avons encore cetle idée d'un regard attentif. Le proverbe coi mdl, dil ién,
doit donc se traduire: « ce n'estqu’aprés avoir examiné attentivement le visage
d'un individu [aprés s'étre rendu compte de sa maniere d'agir), que P'on peut
lui donner un nom [c'est-a-dire le juger] ». L'expression coi thi, « regarder
pour essayer », désigne aussi I'acte de regarder attensivement pour se rendre
compte de quelque chose.

Le verbe xem i sigaifie aussi, « regarder avec attention ». Dans ce mot,
[idée d'atention semble ére encore plus marquée que dans les mols précédents.
If se rattache, en elfet, direclement au sino-annamite chiém I, mais a des
rapports étroits avec I'annamite xé! g2, ¢ examiner, réfléchir, peser, consi-
dérer, juger », qui estune forme du sino-annamite sii ¥, meémes sens. En
wénéral, dans toute la famille & laquelle appariiennent ces quatre mots, le sens
dopération de I'esprit est basé sur un sens plus matériel, d'une opération des
sens externes @ au fond, « examiner. considérer, juger », n'est que ¢ regar-
der attenfjvement » une chose. Je reviendrai sur cette famille de mots quand je
parlerai des opérations intellectuelles de I'homme.

Le langage chrétien a employe ce mot xem dans Vexpression xem [e,
« assister A la messe v, littéralement, et avec wute I'élendue du sens attaché
au mol : « regarder attentivement la cérémonie ».

Les verbes ngd. cof. xem. sonl emplovés avec un sens spécial dérivé du
sens de « regacder attentivement ». On dira par exemple : ngd khéng ra chi,
« c’est un homme de rien », mot A mot : « en le regardant atlentivement, {on
voit que] il ne vaut vien v coi ngwa'd hon ngoc hurn vang. « estimer cethom-
me [le regarder atteativement] plus que 'or. plus que les pierres précicuses »;
coi bdng. « tenir quelquun pour, I'assimiler a. 'estimer comme .. n ; ngé bo
tot, « cela paralt beau ». mot 1 mol, « en regardant altentivement [cela
parait] beau ». En francais. nous avons : considérer. ¢’est-a~dire « regarder
attentivement », et son dérivé o considération. estime que 'on a pour quel-
qu’un, égards «. En annamite. nous avons la méme Rgure: khong ngd chidén
fei. « il ne jetie pas les veux sur moi ; il n'a awcun égard pour moi; il me
considére comme rien »; khéng xem sa0. « ne pas regarder cn quelque chose,
mépriser ». La filhiation de sens est logique: I'estime ou te mépris que nous avons
pour quelqu'un est le résulial d'un examen. d'un regard attentif jeté sur lui.

Outre le fait de 1a confusion dés sensations. remarquable surtout pour le mot
thév. nous devons releair aussi ce faitimpartant. que nous avons ici. netlement
marquée. Ja distinction entre ['acte de perception par la vue. et l'acie de
I'organc appliqué avec altention en vue de la perception: u voir» et «regar-
dern. Pour les opérations du gontet pour celles de I'odorat, nous n'avions pas
d'une maniére si neiwe. celte distinction fondameniale : nous avions nem
« goditer » ; hil, « flairer », sans doute avec atiention ; mais pour la perception



de la sensation, on faisail appel au verbe & sens général nghe; nghe mi,
« sentir le godit » ; nghe ho'i, « sentir une émanation, une adeur. »

La couleur se rend par le mot sino-annamite siéc 4%, et par les mots anna-
mites mui, mdu, qui, on I'a vu, unissent les sensations de la vue & celles de
odorat et & celles du gout, « coufeur, odeur, saveur ». Le mot sitc n'a pas
cette généralité de sens. Mais d'un autre coté, il se développe plus gue les
mots annamites. En effel, sic signifie aussi « beauté » @ ce qui constitue la
beauté des étres, ¢’est la combinaisen harmonicuse de leurs couleurs.
Mais le sens se restreint surtout i fa beauté fémintne. Nous avons les dictons
populaires : trai i, géi sic, « un jeune homme dout étre habile, une jeunc
fille belle » ; ou encore : gaf tham l&i, brai tham sdc, «les jeunes filles dési-
rent [un jeune homme| plein de talents; les gargons désirent [une jeune hlle]
charmante » ; ou encore : trai dua manh, gai dua mém, a l'idéal des garcons
c'est la force ; I'idéal des jeunes filles, c'est la souplesse ct la douceur ».
Cependant un autre proverbe sino-annamite dit ¢ (hil the, bal lai nhan sitc,
« si vous prenez une femme, que ce ne soil pas & cause de sa beauté ».
Pourquoi ? Un autre proverbe sino-annamite aous indique © hiru Nah sie,
hivw e dive, « beauté ne va pas sans vice. » C'est pourquoi te mot sde, qui
signifie beauté, signific aussi « adonné i la beauté féminine, luxurieux,luxure. »

La cowtume chinvise admet cing couleurs fondamentales, comme elle
connalt cing saveurs : ngil sitc, & savoir : thanh . wle vert el le bleuw;
hoing #, « le jaune »; xich if. ¢ levouge n; baeh &, « te blanc »; et hitc .
«le noir o, [1 faut remarquer que le mot sino-annamite hodng, a donne an-
namite vang, qui signifie d la fois « jaune » et « or », ’est-d-dire [le métal]
« jaune » ; de méme que le sino-annamite bech a donné |'annamite Dac
« blane » et « argent », |le méal] « blanc »,

Le mot thanh signifie & la fois « vert » et « bleu », On a thanh thign, «le
ciel azuré », et thanh thdo. a Pherbe verte ». Deméme, le mot annamite xanh,
qui lui correspond phonétiquement, a les deux sens de « vert » et de « bleu ».
On dit xanh da {réi, litéralement « bleu peau de ciel », et xanh ki cam,
« vert feville d'oranger ». Ce procédé d'employer des comparaisons tirées
des objets de la nature, principalement du régre végéral, pour indiquer les
nuances des couleurs fondamentales, est trés emplové en annamite. On a
par exemple : xanh xanh frirag sto. « verdatre comme les ceufs d’élour-
neau » ; xanh ldng kéc. « vert de plume de perroquet » ; mau hét giéa.
« couleur graine d'amaranthe » : maae c6 vit, « couleur gorge de canard, vert
chatoyant » ; vang nhu ngh, « jaune safran » 5 tréng nhue tuyét « blanc de
neige » 5 {im than « violet de charbon », ¢'est-d~dire « noir violet, violet trés
foncé. noir avec reflets. »

Les mots vdng, « jaune », xank, « vert et bleu », bgc « blanc » (seulement
pour les poils, les cheveux ou la barbe : trau bac, « buffle albinos » ; tde
bue, rau ber, « cheveux et barbe blancs ») sont des [ormes annamites du
sino-annamite ftodng, thanh, bach.
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wblane v ;eden, « noir » 3 tim, « violel v, qui se confond avec le noir et avec Je
blew foncé ; lude « cendré, gris ». Ce mot semble éire la forme annamite de
tuc &, qui désigne en sino-annamite une couleur plus ou moins netle : « vert,
taune, verddtre w». Nous avons encore ia « rouge foncé, violet brun, noir
brillant » ; bite, torme du sino—annamite bick. « bleu azuré » s difu. « pour-
pre » ; hong, « rouge clair. rose orange ».

Quelques-uns de ces mots ont, comme on le voil. un sens assez flotant :
outre le bleu et le vert que la langue contond, il v a conlusion entre le gris et
te jaune verddtre, enire ke vialet et le rouge sombre ou e noir a veflets. Vai
rencontré des sauvages de la chaine annamitique qui appelaient du meme nom le
noir et e bleu legérement foncé,

La langue annamite offre un certain nombre de mots doubles ex priman
pour presque chaque couleur soit une teinte trés foncée, sait une teinte claire.
Ces expressions sont formées soil par la répétition du mot exprimant la
couleur, suit par 'accouplement de mots qui sont ou des doublets du mot princi-

pal, ou des termes empruntés 4 d'autres langues indochinoises. Ce n’est pas
ici le liew d’étudier ces expressions.

Nous avons aussi des mots purement annamiles : o, « rouge » (')} lriing,

Je me contenterai aussi de signaler certains emplois ol les mots exprimant
les couleurs sont pris au figuré, soit au sens phystologique, soit au sens moral ;
xanh, « pale, maigre, faible de constitution, maladif, défait »; budé dlen,
«temps noir ; infortune, calamité » ; iréng tay. « blanc quant aux mains ;
mains vides; sans corruption; sans souillure » ; gien o mil, la tai, « se metire
en colére & en avoir le visage rouge et les oreilles rouge-violet » ; le mot tim
enlre dans un certain nombre d’expressions analogues : tim gan, tim ruot,
tim mal, « violet quant au foie, quant aux enirailles, quant au fiel », c'es-a-
dire, « dans une grande colére » : fim trong bung, « violel dans le ventre ».
c’est-a-dire, « élre trés inquiet, supporter difficilement quelque chose » ; sp
Hor gan, (im rudt, « craindre 4 en avoir le foie violet, les entrailles violeltes ».
Ces expressions, sont basées apparement sur la rougeur gue provogque au
visage et aux oreilles une émotion violenle, lelle que la colére et la crainte.

LES OREILLES

Comme pour les narines, le mot annamite qui désigne Foreille, fai ¥#, est
précédé ordinairement du mot {5, « trou » : 18 lai, « le trou de Poreille », On

(1) La coulenr rouge sert & désigner le few : fhan dd, « charbon rouge o, charbon
ardent ; 4 dén, « rougir la tampe, lampe rouge », allumer |a lampe ; khi dd dén,
« le moment ol For altume la lampe », te soir, tombée de la nuit ; fira dd, « feu rou-
ge », désigne un morceau de bois bien enflammé.

Un enfanl nouveau-né, un petit enfant, est désigné par I'expression con d4, littéra-

lement « enfent rouge », gui correspond A Pexpression sino-annamite xich i, « enlant
rouge n, petit enflant.
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distingue par la le trou de I'oreille du lobe, trdi tai, et du bord de Poreille,
ou pavillon, mép tai. C'estle trou de V'oreille qui a amené 'expression agnady
fai, linéralement « se curer Poreille en y agitant un petit baton ou le doigt »
ngody lai ma nghe, « cure done les oreilles pour entendre ; l'ais atlention 4
ce que l'on dit ».

Par extension, le mot tai désigne les anses d'une marmite ou d'un pot, les
panneaux d'une selle, toute proéminence d'une magoanceric en forme de lobe,
une sadlic du mur. etc.

La surdité se rend par le motd/iéc. ou efigdc tai, « sourd quantaux oreilles ».
ou encore idc ddu, « sourd quant & la (éte » ; ¢ite de. « sourd quant 4 la
cervelte ». Il faut remarguer les expressions bac «iéc. « piéce de monnaie
fausse », c’est-a~dire « n'émeltan! pas le vrai son de Pargent » ; et can didc
« noix d'arec gdiée et pleine d'eaw », sans doute avec I'idée que cetie noix
d'arec ne produit pas, lorsqu’on la frappe avec le doigt, le son d'ane noix fraiche.

Une surdité peu prononcée se rend par les mots agng tai. « pesant d'oreille,
dur d’oreille ». On dit aussi fdueg faf, ou fang ldng. mais avee une aulre
nuance de sens, car le mol linyg signifie « éire distrait ». Lang fai. « dire dis-
trait quant & Foreille », signific donc que U'on faisse échapper par mégarde.
mais & cause d'un commencement de surdité, quelques mots de la conversation,

Ce gu’on pergoit par l'oreille, ¢'est le « son ». qui. on I'a déji vu (pp. 22-
23) se vend parle mot {idng. La sonorité, le ton de la voix. est exprimé par le
mot annamite giong Mg On dira d'une jeune fille : khong ¢4 giong, welle n'a
pas de voix », ¢'est-d-dire, elle n'a pas une belle voix ; giony cao. « ton de
voix glevé » ) giong Ihﬁp. « ton de voix basw; giong hav. « ton de voix
agréable » ; gipag de, « voix de 1éte » 5 néi gigng quan, v parler avec un ton
de mandarin ». Ce mot rend aussi le sens de « accent local ». maniére de
prononcer propre a telle ou telle région : ndi gigng Hu@, « pavler avec I'ac-
centde Hué » 5 giong Quding. « Paccent du Quing. de Saigon » : giong Bic.
« I'accent du Nord, du Tonkin ». Le correspondant sino-aanamite. au point de
vue sémantique, est ¢m . « son. voix. harmonie, ton. accent.».

Le mot ctung & s'applique seulement a la voix lorsqu'on chunte, et désigne
a proprement parler «un air de chant ». C'est un sens purement annamite. En
sino-annamite, le mot curg désigne la premiére des cing notes de musique,
laquelle correspond 4 notre fa. (') '

(1 Les cing notes sont : cung B =1 [a »; thwoag B = «sol »; gide 8 =lan;

P . . . - . -
chu_x" fé';’( = g uto;vi P = «réon Pour avoir ia gamme ordinaire, il faul ajouter
ta note bidn ecung, « cung modific v = ¢ mi », et bidn chut, « chud modifid » =

« si », Pour &, le dictionnaire Génibrel ot I'fndex de Phan-Brire-Héa donnent {rng.
qui est iz prononciation erdinaire : mais le dictionnaire de Paulus Cia donne chuy,
qui concorde avec les prononciations des dialectes chinois pour ve sens spécial.

Drapres les régles de la musique chincise on distingue huit espéces de sons musi-
caux, bét dam J\ &, 4 savoir : leson de lz calebasse bde é‘ﬂ ; fesondes instruments
en terre, thd t ; en peau, cdch 11{{ : en hois A8 mde 3 en pierre, fhach A enmétal,
kim ﬁ; an seie, fe £ 7 en bambou, iric ﬁ‘ Cette classification a une couleur
profondément archaique, Je ne fais que la signaler en passant : toutes ces nalions ne
sont guére, pour ne pas dire da tout, répandues dans le peuple,

XV,
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Le verbe nghe Y, « entendre, ouir », jouc un grand rbdle dans la psycholo-
gie populaire annamite. Nous I'avons déji rencontré plusicurs fois. Il est bon
de I'étadier ic1 en détal,

II'signifie « entendre, percevoir un son » @ nghe ndi, « entendre parler » ;
nghe sich, « entendre [lire] un livre ». Le dicton populaire dit : fdm nhw
vitnghe siem, « fawe comme un canard qui entend le tonnerre », ¢'est-d-dive
« éire ahuri v Un mot qui a le méme sens est mdng : meng Lieng, « entendre
le bruit. entendre » ; méng tin ou aghe tin, « entendre la nouvelle ». L'ex-
pression mdng tai, doit se waduire « entendre par les areilies », tout comme
Poa dit: wdt miéng, « dire parla bouche ». On a vu (p. 37) que le mot thiv.
« vour o, <"emplovait aussi avee le sens de « entendre ».

Un sens lortvoisin est celui de « apprendre » @ nghe tin « entendre annon-
cer, apprendre wne nouvelle » ; fui khong nghe, « je ne I'ai pas entendu, je ne
ai pas appris », .

Laction d'écouter, c’est-a-dire d’appliquer son altention pour entendre,
se rend par l'expression [dng lai. « é¢tre auentif des oreiltes », ou ldng tar.
On ditaussi ldng aghe, ldng nghe, « étre auentif pour entendre, écouter ».
Le verbe ling, synonyme du verbe fo, signifie que I'on donne son atlention a
quelque chose. Mais le mot nghe doit sciraduire aussi parfois par « écower » :
nghe lot vao tai, « entendre de fagon & ce que cela pénetre dans les oreilles,
écouter attentivementy; nghesdch, « éconer lalecture d'un livre »; nghe giciny’.
« écouter précher » 5 ldng nghe, « en silence eatendre, écouter en silence »,

SiT'on écoute avec atiention, c’est pour « comprendre ». C'est ainsi que la
phrase : dd nghe chwa ? signifie : « as-tu entendn ? » c'est-a-dire, « as-tu
compris ? » On ditde méme : dng ndi lui, khdng nghe, « Monsieur parle, mais
je ne comprends pas».

Quand on écoute avec altention cl que Fon comprend, ordinairement on
«ajoute foi » i ce quel'on a entendu dire, d’ou les manieres de parler telles que
le proverbe : Bo-i tin, nén mdc ; bai nghe, nén ldm, « éire dans I'embarras
pour avoir cru les geas ; s’élre trompé pour avoir ajouté foi aux paroles des
autres ». Dans cette phrase, les verbes tin et nghe sont synonymes.

Mais lorsqu'on ajoute foi aux paroles de quelqu'un, c’est souvent qu'en est
disposé 4 faire ce qu'il dit, par conséquenton agit comme il veut, on « con-
sent» 3 ce qu'il demande, on lui « obéit . Le verbe nghe a tous ces sens :
nghe «{worc « on peut entendre . c'est-a~dire, o peut admeltre ce que vous
dites;il y a moyen de vous accorder ce que vous demandez; on peut faire ce
que vous commandez. N6i chi. ciing khdng nghe, ¢ quelque chose qu'on lui
dise, quelque conseil qu'on lui donne, quelqu’ordre qu'on lui donne, il n’entend
rien, il n'écoule rien. il n'obéit pas, il n'en tieat avcun compte ».

Tels sont les sens qui se sont greffés sur celui de « entendre, percevoir un
son ». Mais tel n’est pas I'unique sens fondamenlal du verbe nghe. On dit : nghe
thity. mot 4 mot « entendre et voir ». c'est-3-dire « apprendre ». On peut voir
dans cette expression une confusion entre les opérations de la vue et celles de
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Pouie. Quand on dit: nghe tho'm, « je sens une odeur parfumée », le verbe nghe
exprime une sensation de l'odorat. Quand on dit : dn cia ad, nghe lgt lai,
« en mangeant cela,on éprouve une sensation de fadeury, c’est d'une sensation
du godit qu'il s'agit. Dans la phrase: fui nghe bé chdt leo nef edng, « je sens
les puces monter le Jong de mes jambes », le mot nghe désigne une sensation
du toucher. Enfin, dans les phrases : nghe dau bung, « je sens des douleurs
d'entrailles », nghe khoé irong minh, « se seatir bien portant dans soncorps »,
le mot aghe désigne une sensation plus générale, qui s’étend a tout le corps,
aussi bien d 'extérienr qu’a [iatérieur.

Nous avons déja vu 4 plusienrs reprises ceue confusion que la langue met
dans les notions relatives aux sens externes. Il esthon de donnerici un tablcau
recaprtulatit des divers termes employés pour exprimer ce$ notions. Nous pou-
vons distinguer, dans I'acte des sens exteraes. outre l'organe physique, (rois
opérations principales : d'abord, les actes prélimmaires par lesquels le sujel
cherche intentionnellement et avec atlention & percevoir la sensation ; puis la
perception subjective de la sensation ; enfin, la sensation objectivée, c'est-i-
dire les qualités ou accidents des objets qui provoquent ces sensations. Nous
avons donc les termes suivants, pour chacun des divers sens :

2¢ Ac épara- .
tes prep: 3¢ Perceplion

Sens. 1+ Organe. toites faits . e Qualiil perque.
= o de la seusation, 4°Qualitépere
avec atiention.

Gott migng « bou-  pdm « goiter ». aghe «avoirtasen- madu, mai a sa-

che ». ndm (hé a godater  sationdewigodth.  veur »,
pour comparers.
Odoral méi, 6 m@l,  agwi, kil « reni- aghecavoirlasen- mduw.miaicodeurs.
« nez, nari- fler ». sation de » (odo- hei « émanations.
nes u. rat, odeur n.

Vire con mdleveuxs, agd, col, xemure~- nghe, [hdy, ehd mdu, mai, sde
garder avec at- w apercevoir, «couleury,
tention ». voir ».

Quie tai, 13 dai tdaglaiaéure at- nghe, mdng thiy (idng «son »

« oreilles »,

Toucher (en généraly,

ravec les mains .

tentif des oreil-
les»; aghe aé-
couter »n.
Fi, réLL Mo,
mg, dd « palper,
tater, toucher ».

a entendre ».

nghe « sentir nily.

('} On voit comment ces idées populaires concernant les cing sens concordent avec
les notions chinoises, Celles-ci reconnaissent aussi cing sens, ou plutdt cing organes des
sens, ngd quan TL B, ales cing fonctionnaires » du corps, a saveir v les oreilles, ahi
H; tes yeux, myge B, la bouche, khdu [1; le nez {f B} mais le cinquiéme, qui
devrait ¢tre V'organe du toucher est « le ceeur ™, {dm ith, qui correspond & cet acte
géndral parlequel 'homme pergoit les sensations de tous les sens exter- nes, et pergoil
san propre corps, acte général de sensation que la langue annamite rend par le verbe
a sens s1 dlendu nghe.
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Comme on peut s’en rendre compte facilement, la tangue annamite distin-
gue ncltement les organes des sens ; elle distingue aussi trés bien les actes
préparatoires & la perception des sensations ; mais elle confond les sensations
subjectives et les qualités des objets qui les provoquent. ces derniéres élanl
plus distinguées que les premieres. En d’autres termes, elle perd en précision
& mesure qu'elle passe du domatae des aits externes i celui des faits internes.

lLne s’ensuit pas. bien entendu, que les Annamiles ne pergoivent pas les
caracteres distinetils des diverses sensations, ni méme quils aient traversé un
stade mental of ils ne les percevaient pas encore i mais il leur a manqué la
capacité d'analyse néeessaire pour transtormer cetle connaissance confuse ea
une connaissance raisonnée comportant un lerme spiciab pour chaque cateyo-
rie de phénoménes. De méme, et inversement. il leur a manqué la faculiw
d"abstraction nécessaire pour dégager I'élément commun qui réunit cerlaines
séries d'objetsou d'actes extérieurs, ce qui fait que certains termes génériques
de nos langues, par exemple. « végétal ». « métal ». « quadrupeéde », « por-
ter . n'ont aucun correspondant exact en aanamile. Dans I'vn et autre cas
nous sommes en présence d'une méme cause : le défaui de réflexion aboutis-
sant d'une part A |'isolement de faits extirieurs congénires, d'awire part, &
Findistinction de phénoménes de conscience différents,

LE YENTRE.

Leventre, organe physiologiyue. — Nous avons vu jusqu'ici les sens ex-
teries et leurs opérations. Avec le ventre, nous allons voir les actes psyeho-
logiques de nature spirituelle, que nous n’aviens lait gu'entrevoir : c'est ei
effet au ventre et aux viscéres qui y sont renfermés, que les Annamites ratta-
cheat tous les phénoménes de la sensibilité, de a volonté, de I'intelligence, de
la conscience. L.e ventre renferme un grand nombre de viscéres : tous jouent
un role plus ou moins important dans la psychologie populaire. Pour plus de
précision etde clarté, et au risque de redites, je considérerat d’abord le ventre,
avec tous ses organes, au point de vue physiologique, puis comme siége de la
sensibilite et de la volonié, enfin comme siége de I'intelligence.

Le mot dung JHE parail étre une forme annamite du sino-annamite phuc JJi.
Les deux mots signifient « le ventre », dans le sens large, c’est-a-dire I’esto-
mac compris. C'est ainsi que ['on dit : daw bung. u avoir mal au ventre », que
la douleur ait son siege dans {'estomac, dans les intestins ou dans le bas-ven-
tre; ém bung, littéralement : « tranquille quant au ventre », mais, en réali-
té: « avoir mal au ventre », les Annamites parlant souvent par antiphrase, pour
des raisons superstitieuses ; byng fo, ¢« ventre gros ». Dans l'expression sdi
bung, « avoir des gargouillements dans le ventre », le mot bung désigne spé-
cialement les entrailles. On dit, avec le méme sens, s/ rugt, « éprouver des
bouillonnements, des gargouillements dans les intestins »,
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Naturellement, le mot bung désigne le ventre en tant qu'organe de la diges-
tion et sitge de la faim. Pdi byrg, «affamé quant au venlre; avoir faim » ;
didy bung, ne bung. « plein quant au ventre ; rassasié quant au ventre », ¢'est-
a-dire « rassasié » ; ich byng, «avoir des pesantenrs d’estomac » e bung,
« étre oppressé quant au ventre, avoir des oppressions d’estomac ». Le diclon
populaire est tres expressif @ bung bi re, o do mat dn. « homme an ventre
eros comme une courge : il se love {se met en gage] pour manger ».

Chez les femmes, le mot bung désigne aussi la matrice. L'expression lo
byng, « gros quant au veatre », se dit d'un homme ventru, mais surioui d’une
femme enceinte. Cé bung, «avoir duventre»,a aussi ce dernier sens. La de-
vinelle populaire suivanie dépeint ainsi la cruche @ dé khong byng ; vé cd
bung, «quand on va {au puits], elte n'a pas de veatre ; quand on revient, elle a
du ventre [elle a le ventre plein, elle estenceinte »]. Les Aanamites croient que
Inrsqu'une femme enceinte a « le ventre rond », frén bung, ¢'est qu'elle accou-
chera d'une fille ; tandis que si « son ventre esl pointu », nhon byng, elle met~
tra au monde un garcon. Accoucher, mettre bas, se dit parfois bé bung, « se
briser quant au ventre ».

Un mot presque synonyme, sinon tout 4 lait synonyme du mot brng, estle
mot da i « ventre », Le dictionnaire de Paulus Ca &tablit une dilférence entre
les deux : le mol bung désignerait la partie du ventre qui est au-dessus du
nombril, et le mot da la pariie gui est au-dessous. Cetle assertion est contre~
dite par les expressions da dwd i, « ventre férieur », et tidu da, «petitdgn;
Ces deux expressions désignent le bas-ventre ; mais clles montrent qu'ily a
aussi un da supérieur, et un grand dg, situé plus haul. Le mot dq parait donc
avoir un sens général. Nous avons aussiplusieurs proverbes qut prouvent que
les mots byng et dg sont svnoaymes. On dit: bung lam, do chiu, « bynyg a
agi, et dg en supporte les conséquences. » On dit ce proverbe a propos d'un
homme qui supparte les conséquences d'une faute qu'il a commise lui~méme.
Donc il v a identité entre byng et da. On dit aussi : buang bdo da. « bung
avertitdg », c'est-a-dire « se recommander & soi-meme, sé dire & soi-meémen».
Il v a done ici identité entre bung et da. Ce mat est d'ailleurs rarement em-
ployé au sens purement physiologique. On dit cependant di lanh da, «aller
avant froid au ventre », ¢'est-a-~dire avoir la diarrhée.

Conformément aux données de la physiologie et de la médecine chinoise. le
ventre renferme «cing viscéresy, ngii teng T fifh. qui sont: le ceeur, tam i le
foie, can Jif-; les poumons, phe Il ; les reins, thin ¥, la rate, {iJff. D’autres
comptent neul viscéres, ajoutant aux précédents l'estomac, v B la vessie,
bing quang I BE; le gros et le petit intestin, dai trwdeng, tide lrwdng,
%, i} . Cependant, le gros et le petitintestin, avec la vessie et I'estomac,
rentrent dans une autre classification des « six visckres », luc ph a5 1,
lesquels compreanent aussi I'cesophage, tidu fili et la vésicule biliaire, dém ffg.
Une autre classification met dans les six viscéres, la rate, au lieu de ['ceso-
phage. On distingue encore te groupe des trois {/éu, ou conduits. ou organes
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de sécrétion, gui sont: 'cesophage, I'estomac et les intestins ; ou encore : le
fuie, le cozur et les poumons,

On le voit, les notions physiologiques des Chinois concernant les organes
qui sont contenus dans le ventre, ne se distinguent pas par la précision ai par
la clarté, La confusion qui regne dans les idées physiologiques régne aussi,
non moins grande, dans les notions psychologiques que I'on rattache au
ventre. Eb cette double confusion n'est pas seulement le propre de la languc et
de la science chinoises ; onla rencontre aussi dans la langue et dans la psveho-
logte populatre annamites.

Laissant de cOté les termes sino-annamites, dont cependant il faudra men-
tionner quelques-uns & propos des phénoménes psvchulogiques, nous remay-
querons que les Annamites logent dans le veatre: les poumons, phdi, lorme
annamite du sino-anramite pht; le ceeur, tim, forme annamite du sing-
annamite tam, ou long ; les intestins, rug!; le foie. gan. forme annamite du
sino-annamite can; la vésicule biliaire, méi: les reins. fridf citt ¢ la vessie,
ling bing.

Dans cette nomenclature, deux mots seulement doivent nous arréter. au
point de vue physielogique : long et rusl. -

Les Annamites connaissent le {im, ou u cceur », au sens physiologique ;
mais le mot #ing, que I'on traduit, au sens psvchologique et moral, par « cceur »
a, au sens phystologique, une étendue plus large. Dés qu'un animal est abattu,
les Annamites le vident : ils enléventle long, e1, par ce mot. on désigne tous
les visctres qui sont contenus dans la cage thoracique et dans I'abdomen. 11 va
deux long : 10 le fing chay, comprenant les viscéres qui ne servent pas aux
fonctions nutritives (chav=vide de nourriture, jetner): le coeur, les poumons,
le foie, la vésicule biliaire et les reins ; 20 le ling tap. Cette expression qui
signifierait, d'aprés 'explication qui m’a été donnée, les viscéres « impurs »,
désigne les viscéres inférieurs : 'cesophage, I'estomac, les intestins, gros et
petit, et la vessie. Ce sont tous les organes plus ou moins salis par les déchets
de la digestion. Comme on le voit, le mot {long, au sens physiologique, ne
désigne pas seulement le cceur; mais c’est un terme générique signifiant
« viscéres » 3 il correspond au mot bung, en ce sens que ce mot désigne par-
fois le contenant, et que long désigne le contenu ; bien que souvent, comme je
l'ai montré, ce mot byng déstgne aussi les viscéres intérieurs. Mais le mot byng
ne sera jamais employé pour le mot ifng quand il s'agira du dépegage d'un
animal. Qu’on n'oublie pas cette correspondance des deux mots: on verra.
quand nous nous occuperons des phénoménes psychologiques, que lang et
bung ont entre eux des rapports trés étroits,

Tout comme le mot byng, le mot ling, bien que désignant I'ensemble des
viscéres, prend certains sens spéciaux, toujours au point de vue physiologi-
que. Il désigne le ventre comme sitge de la faim. C'est ainsi que I'on dit :
no long, ow no bung, « étre rassasié quant au ventre » ; ddi ling, ou ddi
bung, « avoir faim quant au ventre » ; lng khong, long chay, « ventre vide.




ventre 4 jeun, alfamé. » La terminologie chrétienne emploie cette dermiére
expression ; chay long, « jedner v, gid- ling chay sgch, « garder son venlye
4 jeun et propre ». le jeine eucharistique. L'expression long khong da dot,
« ventre vide, ventre afamé », nous montre le mot da employé aussi pour
désigner le sitge de la faim. Dén long, ou dédn bung, « se lester le ventre v ;
18t long « btendre sur le fond du ventre », signifient prendre un petit déjeuner,
ou manger les hors d’ceuvre, dans un repas annamite.

Avecle mot long, nous avons aussi le sens de « sein » de la femme : on
dit d’un enfant qui n‘est pas né, qu'il est dans le liny de sa mese. Mettre has.
accoucher, se dit lof [dng, « laisser tomber du ventre ». Le premier-né est
« Penfant premier du ventre w, con ddu ling.

Ces expressions nous montreal un rapport &troit, presque une identité de
sens entre le mol fong el le mot bung, au point de vue physiologique.
A consulter los dictionnaires, on serait tenté de croire que le mot bung s'est
spéeialisé au sens physiologique, tandis que le mot linga pris les sens psy~-
chologiques et moraux. le crois plutot que cette spécialisation est factice, et
qu'elle s'est faite en grande partie sous linfluence des idées chrétiennes :
d'aprés Pusage vulgaire, au moins dans la région ol je réside, le mot Ihng est
fort peu employé au sens psychologique et moral, tandis que le mot  bung,
non seulement avec le sens physiologique, mais aussi avec les deux autres.
revient constamment dans la conversation.

Je mentionnerai un dernier sens dérivé qu'ale mot limg, et que n'a jas le
mot bung. Limg désigne Tintérieur de quelque chose, par exemple. « I'inté-
vieur d'une travée de maisonn, ldng cdn; « intérieur d'un vaisseau, la cale »,
fong tau; « intérieur d’un canon de fusil », ldng sting ; < le lit d'un Oeuve n,
ling song ; « la cavité de la mer n. ling bién. Comme on le voit, il s'agtl
toujours de I'intérieur de quelque chose, mais considéré comme étant vide,
comme enveloppaat autre chose, ou contenant autre chose. Le contenu se dit
parfois rudt, « entrailles n, dans I'usage populaire : par exemple, les gruns
contenus dans une tasse seront les rudf, tandis que la tasse elle-méme sera
le wg, « Pécorce, I'enveloppe » {1).

Le ventre, organe de la sensibililé et de la volonté. — Dans le langage po-
pulaire de la région ol {"habite, cestle mot bung, « ventre », qut joue le plus
grand role au point de vue psychologique,

(b, Pajouterai que le mot fdng, « viscéres », qui 2, en Haut-Aunam, une forme cere-
monieile ludng, et le mot rudt, « entrailles », qui a, e Haut-Annam, une forme mi. me
paraissent etre deux mots élroitement apparentés au poiut de vue phonétique, avec.
au point de vue sémantique, spécialisation de sens pour ce dernier. Le mot amnamite
bung, qui me parait étre une forme du sino-annamite pruc, et les mots fdm, lim, fout
sans doute partie de la méme famille : buag : phuc; -~ long, rpf : fubng, rugi; —
{dm, tim. (Yoir B. £. F. E. O., IX, 1909, p. 8g).
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Ce mot désigne « les désirs ». Vira byng, « juste pour son ventre, suflisant
quant & son veatre », se dit de quelqu’un qui a ses désirs satisfaits, de quetque
chose qui satisfait vos déstrs. Phi byng phi du, « rassasié quant a son ventre,
satisfait quant & son ventre », a la méme signification, Vi bing, « avoir des
dgards pour le ventre », signifie que l'on a des égards pour les désirs de
quelquiun, Diin bung, « presser son ventre, comprimer son ventre », signifie
que I'on se fait violenee, que 'on est contrarié dans ses déstis. On a te méme
sens dans l'expression dm bung me chin. « embrasser son ventre el supporter ».
Cetle expression esttrés pittoresque et peint bien Iidée exprimée par le verbe
chiw. Elle nous représente originairement un homme qui, accablé par unc
douleur intérieure du ventre, des coliques, si 'on veut, se serre le ventre avec
les bras et reste assis, supportant son mal, sans savoir quel reméde prendre ni
que faire pour se guérir. Par extension, clle a é1é appliquée & un homme en
proie i une grande douleur morale, & une grande tristesse, ou a une inquiétude
pressante, quireste 14, immobile, les mains croisées sur son ventre, résigné a
son matheur, parce qu'il ne sait quel parti preadre. Enlin, celte expression
semploie pour quelgu'un dont les désirs, les intentions sont contrariés (1),

Les expressions dim bung, « se frapper le venlre avec les poings » ;
bip byng, «se masser le veatre » ; phink bung, « enfler du ventre ». ont
aussi le sens de « se [aire violence, supporter avec peine, et par contrainte ».

Le désir est une « tendance »; la tendznce améne une « velléité », qui
améne souvent « fe vouloir » proprement dit. C'est ainsi que les expressions
phi bung phidg. vira byng. eic.. que nous venons de voir, signilient aussi
que I'on a obtenu ce que I'on vonlait. On dit de deux personnes qui s’enten-
dent bien, qui ont mémes gouls, mémes intentions, méme volonté, qu’elles ont
« un seul ventre », mol bung, ou mét lang. Cetle expression mgi buag, ou
mat long, désigne aussi un homme sincére, qui ne veut pas tromper, qui ne dit
pas une chose alors qu'it en veut une autre, un homme qui n'a qu'une volonté,
Par contre, un homme trompeur et fourbe a, dit-on « deux ventres »,
hai bung. Je demandais 2 des Annamites pourquoi ils ne se convertissaient pas;

(1) Le mot chix « subir, supperter », revieal lrés souvent dans la conversation des
Annamites. 1l s'applique 2 une souffrance physique, par exemple chin roi, chiu don,
« subir le rotin, subir la bastonnade » ; ou a une soullrance morale provenant d'une
contrainte : il exprime alors, non pas la résignation, mais le fait d'endurer a enntre-
seur @ o'est ce sens gu'a le mot chfu dans Fexpression 6m bung md chju. Enfin, le
mot chitt, avec plusieurs nuances de sens, s'emploie pour signifier que 'on se rend aux
raisons afléguées par son adversaire, que l'on renonce & son avis prapre, & sa volonte,
1 se traduit alors par « admetire, &lre convaincu, élre persuadé, consenlir a ». Mais
toujours le mol chiu semble entrainer une idée de contrainte, d’acceplation forcée.
Pour exprimer i'idée d'un consentement joveux, pleinement volontaire, on dira;
béng bung, bdng loag. « ¢gal quant au ventre », vii Bng « joyeux quant au vealre »;
ddnh buag, « consentir quant au ventre ».




ils me répondirent : Cdi byng riq, « notre ventre est ainsi ! », c’est-a~dire,
ce n'est pas notre intention de nous convertir, nous ne le voulons pas, nous ne
le désirons pas. Je demandais 4 quelgu'un si un autre individu avait compris
Pordre que |e Jui avais donné. |l me fut répondu : Hidu, thi hidu rdi, déu
khong bi¢t c6 bé vo bung hay li khong. « Pour comprendre, il a compris ;
mais je ne sais s'il @ mis vos paroles dans son ventre » ; c'est-i-dire : je ne
sais s'il veut laire ce que vous commandez. Un sous-préfet me disait @ Quand
de nouveaux mandarins provinciaux arrivent, il faut examiner avec soin leur
ventre, lira bung. ¢'est-a-~dire leurs godts, leurs désirs, leurs intentions.

Un homme gui n'a que de bonnes intentions, qui ne veut que le bien, a
« un ventre boil », bung 160 au contraire, un homme « mauvais quant au
ventre », xdu lmng, est un homme qui ne cherche qu'a mal laire, qui veut et
fait le mal, qui est animé de mauvaises intenttons, Bung hiém, « ventre dan-
gereux n, aleméme sens. Ung bung, « agréer dans son ventren ; bang bung,
« conforme dans son ventre, égal au ventre » ; ddnh buag, « consentir dans
son ventre =, signifient que l'on consent A [aire quelque chose, et que ce con~
sentement n'est pas lorcé, mais au contraire est conforme aux secrets désirs
que I'on a. Mic bung, « selon votre ventre », signifie : « comme vous voudrez,
comme vous le désirez, comme vous le trouverez agréable ».

Par Spécmhsatmn pep)r"luve de sens, le mot buu désipne de « mauvaises
intentions ». C'est ainsi qu'un Annamite qui sera soupgenné de vouloir trom-
per, dira : khéng ¢d bung chi, «je n'at pas de venlre du tout », je n'ai
aucune mauvaise inlention,

La confusion du « désir » et de la « volonté », que I'on voit 4 propos du
mot byng, nous la tronvons aussi dans le mot mudn. qui sigaifie « désirer » et
« vouloir » 3 son équivalent sino-annamile, aguyén ffi a aussi le sens de
« désirer et vouloir », Le mot sino-annamite § &, souvent usité dans la lan-
gue vulgaire, signifie aussi 4 la fois, te « désir n, et la « volonté » bien arrétée.
Le mot sino-annamite citi 7, a les mémes sens.

Sil'on désire quelque chose, ¢'est parce qu'on I' « aime ». Des Annamites
avec lesquels je me trouvais en rapport depuis peu, me disaient : Pére,
vous étes nouvellement arrivé ; « vous n'avez pas encore le ventre avec nous»
chira ¢d bung vdi ching con. Le venlre, c'est-3-dire I'attachement, 'amour
effectif, le zéle pour lewr bien-étre. Un autre Annamile me demandmit un
jour : Pére, m'aimez-vous dans le ventre 2 cd thiwong trong bung? 1t deman-
dait si je I'aimais d'une affection sincére, et non en paroles seulement. On dit
d'un homme ardent & son travail, ¢d bung, « it a du ventre ». Se concilier les
bonnes grices de quelqu'un, se dit vd bung, « caresser son ventre ».

Les passions ont toutes leur sidge dans le ventre. C’est dans le ventre que
['on aime et que I'on hait, que I'on désire, que l'on esl joyeux ou triste, que
Ion espére, que I'on se décourage. La colére est considérée comme « une
chaleur dans le ventre », ndng bung. Cette expression désigne aussi o les
soucis, l'inquiétude ». Par contre, un homme sans souci, tranquille, en paix,
& sent de la fratcheur dans le ventre », mdt bung.
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On a vu par plusiewrs expressions que la moralité des actes d’wa homm
a aussi son sitge dans te ventre, Ainsi, ngwdf 160 bung désigne un homm
qui a de bonnes intentions, qui veut aider les autres, qui aime ses semblables
qui fait le bien, un homme bon, vertueux. Par contre, un homme qui & a w
ventre mauvais », duny xciu, est tout lopposé, du premier; c¢'est un homm:
méchant. Bung dg vay vé, « ventre contourné tortueus », désigne un homm
fourbe. « Lasincérité s, «la droiture » se logent dans le venire : bung Lh
buny ngay.

Un mot qut le dispute en impuortance as mot bgagy. pour la multiplicité de:
sens ot des emplois, <est e mot bong, o visceres, veatre, ceeur ». Dans
région ol je sms, ce mot est peu emplové dans l'usage vulgaire, auw sen:
psvchologique ; du moins, il I'est beaucoup moins que le mot bung. Mais,
consulter les dictionnaires, on voit que fony a wules les acceptions de buny
Jai dit plus haut que cette impoctance attachée aumot fong, au détriment dt
mot bung, vieat peut-étre du grand usage gque lalangue chrétienne a fait de e¢
mot constdéré comme plus noble. I} se pourrait anssi que le mot bung
employé dans mon dialecte avec les multiples sens que j'ai énumdérés, fin
remplacé, dans d'autres dialectes que connaissaient principalement les auteurs
des dictionnaires, par le mot fong. Nous n'aurions Ja alors quune questior
d’emploi régional. .

Toujours est-il que le mot lonra les mémes sens psychologiques que le
mot bung: désir, tendance, volonié, sitge des passions, principalement de
I"amour et de la haiae, sicge des vertus et des vices. Je ne signalerai que quel-
ques expressions particuliéres. Pour dire que 'onagagné les bonnes grices,
la bienveillance, 1'amitié, la eonfiance de quelqu’un, on dit qu'on a « pris le
ceeur v de cette personne, v Iong, ou encore ehdc iy long, le mot chéc
signifiant « gagner. prendre. acheter ». A I'iaverse, on dit qu'on a « perdu le
ceeur » de quelquun, mdit long. On a aussi méch long, méme sens, oh le mot
méch est traduit par « offenser »,— par conséquent méch tong, « offenser quant
aw cceur », mais ol méch pourrait fort bien ¢ire une forme dialectale de
mdl, « perdre ». Pour exprimer Pidée qu'un jeune homme « est épris» d’une
jeune fille, ou réciproquement, on dit : phai long. Cette expression peut se
traduire de deux maniéres : ou bien le mot phdi est le signe du passif, et le
sens est : un tel « a subi le ceceur » d'une tefle, c’est-d-~dire: « est la victime
des sentiments » d'une telle ; ou bien plutdt phdi signifie « convenable, con-
forme », et'expression équivaut 4 : un tel « est contorme quant aw coeur, quant
aux seatiments » avec unc telle; thiang ni phdi long con é. Nous avons déja
vu la locution mdéc bung « swivant vos désirs, comme il vous plaira »n.
L'expression mitc lung a le méme sens, mais est d'un usage plus général. Elle
joue le role d'une proposition adversative : « quoique vous le vouliez ainsi,
quoique vous pensiez de la sorte, quels que soient vos motils...cependant...».
Cette locution admet une foule de nuances, suivant les cas. Elle se place & la
fin de la phrase ot Pon 2 énoncé I'avis et les raisons de 'adversaire ; ou bien,
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dans une discussion, elle est dite par un des interlocatewrs au commencement
de la phrase ot il énonce un avis opposé & celui que l'on vient ¢’émettre.

Le découragement se localise dans Ie eceur, et Pon dit d'on homme décou-
ragé qu'il est « troublé quant au ceeur n, nao lorg 3 ou surtout quw’il est « ren-
versé, couché quant au ceeur, que son ceur estcouche fa face en lair »,
nged tong.

Dans tonles les expressions citées plus hant au mot byny, on pent rem-
placer hung par lorg avee les mémes sens. 11 faul cependant signaler avec
quelyne détail Pemploi que Poa fait du mot [éag pour rendre les passions,
los vertus et les vices. L'Annamile n'a pas de mots abstraits, ouw du moias
il cn a fort peu. Mais le mot léag, suivi d'un verbe o d'un adjectil dési-
gnaat les actions ou les qualités morales, se traduit en francais par le nom
abstrait de cette qualité o de cette action, Clestainsi que l'on a {ong thuong,
« caenr aimer, coeur qui aime, amour ». Le mot duny joue le méme rote
dans le langage populaive ; mais les dictionnaires rangeant toules ces expres-
sions sous le mot fons, cest iei que je les mentionnerai. Nous avons donc,
pour les passions, les vertus et les vices: tong con « ccewr de hils, amouy
lilial v - long mudng. dg thi « cceur de béte fauve, ventre de brute; eru-
auté w1 — long ving, gan da. « ventre d'or et foie de pierre ; fermeté,

constance » 5 -—— fong ran, « coeur de Toie, courage, andace v 1 — flong lanh,
« coear douy, doueeur » ¢ — Dng sdi. « eaeur de fer 5 dureté de ceeurn ; —
long doc, long div. wernautl o o — long thad, long ngay. o droiture » 3 —
long dbi. long gian trd. «fourbericn:— fong khicm nhuwony. « humilité » 3 —
long frung tin, « Rdélité » 1 —long bae dc, « ingratitude » @ — long vui,
long mirng. « joie » 1 -— long budn, « tristesse » 1 - Iony ohét. long

shen. o jalovsie, haine » ; — loag gidn. o colére » { eiw., et Mais, je le
répite, la plupart de ces expressions onl. en regard du langage populaire,
un caractere plus ou moins factice,

Deux proverbes nous montrent le coeur de 'homme comme renlermant ses
sentiments, ses desseins les plus cacheés

Biel ngwivi, bigt mil; ching hie! long. Quand vous connaissez unhomme,
Clest Sun visage gue vous connaissez, ¢e n'est pas son cieur. »

D sang. i bien, con doy nado ai bé thwde ma do lony ngwort !
« Sonder un fleuve, sonder la mer, un le peut encore : mais (i a coupé la
perche avee laquelle on sondera ke ceeur de homme 2 »

Le mot dy, que nous avons vu €lre synonyme de buar, o ventre », est
aussi emplové. mais moins souvent, dans un sens psycholngique. On a (6t dg,
ou (0! bung. ou (ot dényr. « hon quant au ventre, animé de dispositions bien-

veillantes » © — phf lung phi dg. « satisfait dany ses désivs . — da 361,
« ventre de Toup. cruel » ; — xan du. xdu bung, xdw long, « méchant,

animé de dispositions mauvaises » —ngai da, « ¢tre dans Pinquiclude » 5 —
an da, an long, « qui a le cusir ea paix n 3 — sthe Hah, ahe dg, « de ca-
ractére léger », ete.

xv, 1




—_— 0 -

« Les entrailles », rust, sont considérées comme le siege de la colére :
néng rudl, « éprouver de la chaleur dans les entrailles; élre en colére » ) —-
xdt rugl, « éprouver une démangeaison dans les enteailles », cest-3-dire :
avoir faim, ou ¢tre dans inquiétude, Pour exprimer Pinquiétnde, on dit
aussi nong da, chiay long. « éprouver e la chaleur dans le ventre, briler dans
le ceeur ». Un homme méchant est, dit-on, @ mauvais quant aux entrailes »,
xeiu ruol. Un effort violent, une grande peine, un chagcin cuisant, une vive
inquictude, une passion vielente, « rompent les entrailles, coupent les entrail-
les », ofdt rudt. Tui nhd deet rugl, s je pensais & vous i en avoir jes entrailles
rompues ». Thiong dict rudl. atmer quelqu’un & en avoir les entrailles
rompues ». Des fréres et sceurs sont dits « fréres et seeurs d'entraitles », anleem
chi em rujt, par opposition & des cousins que I'on désigne aussi par les mots
anh em. Le proverbe dit: ragl, bo ra ; da, ho wao, « les enwailles, on
les jette dehors, et la peau, on la met dedans »: se dit de quelqu’un qui
témoigne plus d'alfection 4 des élrangers, la peau, qu'd ses propres parents,
les entraifles. « Chatouiller les entrailles o, adn rugé, on o le cour », ndn long,
signifie : faire plaisir. Rire & gorge déplovee, se dit cuwdt ndr Tl rire
comme si l'on vous chatouillait les entrailles. »

Le « nombril », rin, i, ben, et l'enveloppe du feetus, le « placenta »,
rhau, sont pris, comme les entrailles, pour désigaer une parenté rapprochee,
des parents consanguins, ou meme des amis intimes : ugwet nhau rin,
« hommes qui sont comme le placenta et le nombril. »

Le foie, gan, est le siége de la joie. La joie provoque la dilatation du
foie : né gan, « se dilater quant au foie, étre joyeux ». On dit aussi, avec la
méme signification, nd' ldng, né da. né rugl. « se dilater, éclater quant au
venlre, quant aux intestins ». Le foie est aussi le siége de « la coléere »:
choc gan, « titiller le foie, provoquer la colére de quelqu'un, I'exciter » } se
mettre en colére, se dit ndi gan, « s'élever quant au foie » ; ou sOf gan,
« éprouver des bouillonnements dans le foie » ; ou bien eacore : lim gan,
« étre violet quant au foie » ; bdm gan, « &re livide quant au foie» ; bong
gan, «étre ému quant au foie ». La méchanceté a aussi quelques rapports
avec le foie, suivant l'expression : gan cée, mat cong, ¢ fole de crapaud, fiel
de paon », c'est-a-dire méchant. Un effort violent, une passion vive, sont
indiqués par V'expression nd! gax, « avoir le foie broyé, avoir le foie mis en
pices » 1 gign ndt gan, ¢ étre en colere 4 en avoir le foie broyé w. Ndt rugl,
« avoir les entrailles broyées », a le mdme seas. Mais la passion qui est surtout
considérée comme ayant son siége dans le foie, c'est 'audace, et, par
suite, la peur. « Avoir du fole », cd gan ; « étre tout en foie », ca gan ;
« étre gros pag le foie », to gan, [én gan, sont tout autant d'expressions qui
signifient « audacieux, hardi, courageux ». Par contre, un homme « petit
quant au foie », non gan, nhé gan ; un homme « au foie de crevette », gan
1ép, est un homme liche, pusillanime. « Chaque homme a son foie »,
méi ngwori mdi gan, dit I'expression populaire, avec le sens qu'un homme en



vautl un autre, que l'on ne craint pas tel individy, qu'on saura bien lui résister.

Avec cetle acception, le mot guu est associé aux mots rugt, lony, da, o en-
rudt, gan dg, long gan, « audacieux n. Dans ces
expressions le mot gan est pris absolument comme un adjectil, et signifie
« audacieux n, De méme 'on dit: ugu'f:-'i né, thiel gan, o cet homme, vrai-
ment, est audacieux ». Un proverbe montre le grand role de I'audace dans
la vie de 'homme : ¢d phu‘é’c. lam yuan s c6 gan, lam e, « Arriver aux
honneurs, ¢est I'effet de votre bonne oloile; mas ¢lre riche. c'est l'elfet de

Paudace. »

Nous avons vu jusqu’i
annamites correspondants sont
psychologigues.

Le mot cun, correspondanth gun, « foie », désigne aussi le cowrage !
« grand loie, courageux ». Les dictionnaires chinois donaent anssi

s o0l ce mot est employé pout désigner I'amitié. L'annamite ne
loyé pour désigner

trailles, ventre » @ gat

¢i des termes purement annamites. Les termes SIN0~-
aussi employés pour désignes des phénomenes

dai can,
des expression
connail pas cette acception. Mais le terme le plus emp
le courage, est dam, ¢ fiel. vésicule biliaive » 2 can dm, gan dam.
« foic et fel; courageux » | daiddm. « grand de fiel ; courageux v fidu dém.
« petit de fiel, lache (V) »; fanddnt, ¢ qui a le ficl dispersé » ; that ddm, « qui
a perdu le fiel n, signifient un homme imide. Les dictionnaires chinois indiquent
aussi un sens figuré, celui de « amertumes morales, chagrins ». Un fait digne
de remarque, c’est gue, si le mot sino-annamite est emplové ainsi au sens
psychologique, par contre le mot annamite correspondant, mdt, fiel, vésicule
bifiaire », n'est jamais employé pour rendre I'idée de courage. Tout au plus
avons—nous le dicton cité plus haut: gan coc mel cong, u loie de crapaud, fiel
de paon », pour désigner un homme méchant.
D'aprés les dictionnaires chinois., les mots phu
sont employés parfois pour désigner le sikge des sentiments. de U'amour. de la
haine. des désirs, de fa volonté. Au mot annamite phai, corcespond le sino-
annamite bao Jfa, « placenta». Il exprime aussi la consanguinité rapprochée:
esi-d-dire : frires. Le mot radmg.
ite rudt, est employé, associé au

¢, 4 ventre », phtt, € visceres »,

ddng bao. « de méme placenta ».

« entrailles, », qui correspond au mot annam

mot {aa, pour désigner les sentiments jntérieurs de V'ame.

(1) Je 1raduis dgi ddm, tidu ddam, par « grand par le fiel ; petit par le fiel », con-
teairement aux lois de fa syntaxe chinaise qui exigeraient « fiel grand ; fiel petit».
i1 faut remarquer, en effet, que las dictionnaires chinois portent ddm dai, dam titu,
« grand par le [oie ; petit par lefoie ». Les expressions dgi dam, {idu ddm, sont done
des expressions hybrides, formées de mots chinois, maie assemblés suivant les régles
de la syntaxe anmamile, équivalant aux expressions, purement apnamites de iermes

ot de syntaxe, {0 gam, ahd gan.
Xv. 1
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Mais le mot lim i, correspundant pour le sens au mot annamite féng,
jouc un wrand role dans la psychologie anpamite. un rble presque aussi grand
que te mot fong et le mol buag. 1 faut remarquer cependant gue la forme
annamite du mot, Lim, nest cmployée qu'aw sens physivlogique : le coeur,
viscire. Le langage chrétien dit: frdi tim, pour désigner lo « Coeur » de
Jésus Christou de la Saime Vierge. Au sens figuré, le mot Hm désigne aussi
la miche d'une lampe, le centre d'une chose. I'axe d'un mur. cte. Quanta la
forme sino—annamite dumot, {aat, ellea de pombreuses aceeptions : fdm bung.
w coeur et venlre », désigne les septiments de 'homme, ses désies, ses gollts,
ses tendances, sa volonté ; bam frwdng, « coeur et entrailles », tam phic,
« eceur ¢l ventre », onl kes meémes significations. Cette derniére expression
signific aussi des amis intimes. Tam iinh, « naturel du ceeur », c'est le tem-
pérament, le caractére, le naturel, Tam bé{ lai, «le ceeur ne réside pas ».
¢est-a-dire : up homme qui ne se possede plus, un homme hors de lui.
Tam cor, « les desseins du cceur », sont les projets les sentiments de quel-
qu'un. Lgp tam, élever son coeur v, c'est prendre une détermination. Au
contraire, tam ha, « sabaisser quanl au CeUT W, c'est dlre décourage.
L annamite vulgaire a une expression équivalente, ngd long. « élre renversé
quant au ceeur », On boit quelque chose « pour se lester le cozur w, ¢'est-A-
dire pour se donner du courage, whng me dan tam. Pdng tém. o« d'un méme
coeur v, se dit des personnes qui sont umies par les mémes goils. « Jusqu'd
épuisement du ceur », lin lam. signifie que l'on fait quelque chose de tout
son cceur. Un homme qui a de « nombreux cceurs ». da tém. est un homme
livré aux soucis, aux inquiétudes, aux sOupcons- Un homme gqui est 4 sans
cceur ». vo {am, est un homme sans affection. Un homme « petit de ceeur ».
tidu tam. estun homme vil et méchant. La fermeté » a son sitge daas le coeur,
kién tam ; ainsi que la « paix » et la« lranquillité », an tém ; " waffection ».
tam Gi; I« impatience » el la « précipitation », lam cép ; la « droire »
et la « sincérité », whitt tam, « d'un seul coeur » ; le o soupgon n, nghi tam ;
la « passion favorite » que l'on a pour quelque chose, mé tam; la v bonté » en
général, thiét tam, ete. 11 faut ajouter que le ceeur, lam, comme le ventre,
bung. long, est pris comme siege de la faim : khdng tam. « cewr vide », &
jeun, affamé ; diém tdm, « arranger son CEUT ¥, déjelner.

En résumé, pour les mots sino-annamites comme pour les mots annamites,
nous voyons les mémes sens psychologiques : désir, tendances, volonté,
passions, vertus et vices.

Nous avons vu plus haut, que la langue annamite confond les sensations
externes. lci, nous voyons que des phénomenes internes de ['dme, que la
philosophie occidentale distingue soigneusement, sont confondus sous le
méme vocable, ou sont localisés dans le méme organe. Mais, comme je l'ai
fait remarquer A propos des sensations, il ne faut pas conclure de ceite
imprécision des termes que les Annamites ne sentent pas en eux-mémes, d'une
maniére distincte, ces divers phénoménes qu'ils énoncent d'une tagon identique.
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La conscience qu'ils en oat est différente suivant les cas, et il arrive souvent
que, dans le langage courant, ils expriment cetle différence par une expres-
sion propre, par un mot, par le ton de la voix. Ou bien, s'ils ne l'expriment pas,
on pourrait toujours, en les interrogeant, leur faire dire que les phénomenes
qu’ils traduisent par les mémes mots, sont différents suivant les circonstances.
Mais ils ne se sont pas assez repliés sur eux-mémes, la conscience qu'ils ont
des phénomenes intimes de I'ame n'est pas assex claire et précise, ils n'ont pas
poussé assez loin I'analyse de leurs actes internes, pour qu'ils puissent nelte-
ment exprimer par le langage ces differents états d'ame, lei, comme pour les
sensations exlernes, limprécision du langage dénote un manque de réflexion,
une faiblesse de I'intelligence, un défaut de science.

Le weatre, organe de Pintelligence. — Nous avens vu plus haut (p. 49)
le mot ¥ #. Ce mot ne désigne pas, a proprement parler, la faculté que
les philosophes occidentaux appellent la volonté : c'est 'acte de Ja volonté,
la volition, I'ntention; de meéme que ce n'est pas la faculté appéitive,
mais le désir en acte: khdng ¢é ., « je n'avais pas l'intention de «..»;
wd §, « qui n'a pas 'intention de... . Y, exprime, avons-nous dit, le désir
et Pintention, avec en plus I'amour ; mais le désir, ntention, Pamour, sont
ordinaicement unis a attention, i la réflexion, 2 la pensée. On pense a ce
que T'on veut, on v véfiéchit, on en fait I'objet de ses conjectures. C'est pour-
quoi le mot ¥ signifie aussi @ « attenlion, idée, conjecturer ». Le cas du mot
sino-annamite fu- est semblable. Ce mot signifie : « penser, refléchir, méditer »,
mais aussi « désirer, vouloir » ; et le mot tir, qui n’en est qu'une forme diffé-
vente, signifie aussi bien la « perisée » el la « réflexion », que le o ddésiv v et
I' « inteation ». Quand on dit d'un enfant qu'il est o $.ou wd § vo i cela
signifie qu’il n’apporte aucune attention A ce qu'il fait, qu'il est distrait, insou-
ciant, léger. Quand quelqu’un, pour s'excuser, vous dira: vo {, il voudra dire
qu'il wavait nullement Iintention de mal faire, qu'il ne voulait pas vous offenser.
ou qu'il a ait cela sans y faire atlention. L'expression sdng §, signifie « brillant
par Vintelligence, intelligent ». Ainsi doac ces mots consacrent la confusion des
opérations de lintelligence avec les actes des lzcultés appétitives, sensibilité et
volonté. Mais nous n'avons pas ici uae « taculté » de l'intelligence, nous n'avons
que des actes.

Avec le mot (ri 4. il sembie qu'apparaisse l'idée d'une faculié propre-
ment dite. « Vintelligence ». Sans doute, les dictionnaires chinois donnent &
ce mot le sens de : « prudent, sage, qui sait apprécier les choses A leur juste
valeur ». Mais le langage populaire n'emploie pas ce met dans le role d’ad-
jectil. Méme lorsqu’on dit, par exemple : agwéri tri khin, il ne faut pas
traduire : « homme prudent, homme intelligent », mais hien : « homme a
intelligence », donc « homme intelligent ». De méme, ngudi sing (ri signifie
litéralement : « homme lumineux par Iintelligence » ; ngwot Irf sang,
« homme a intelligence lumineuse ». Le langage vulgaire n'offre que de trés
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rares expressions ol le mot/ri pourrait éure pris comme adjectif (bien entendy
dans certaines expressions purcment sipo-annamiles, le sens ost plus flotlant) :
vo Iri, « non intelligent », mais mieux « sans intelligence »: bdt trf, u sans
intelligence », mais mieux. « non inlelligent ». Toutes les autres expressions
dulangage vulgaire font de trf un substantif, désignant non I'acte de Vinte|-
ligenee, mais la faculté elle-mdéme @ ed 1ri khén « avoir de I'intelligence, avoir
la facule de juger, étwe prudent » ; trf hug, « intelligence perspicace » ; {ri
sdng, « intelligence lumineuse » ; /rf sdc, « intelligence aiguisée » ; frf Jut,
wintelligence émoussée »; 1ai (r(, « habiletd physique et inelligence » ; qud
trin, qui dépasse I'intelligence, incompréhensible »,

Un adjecttf souvent associé au mot irf, est khon, ou khun, qui signifie
u prudent, sage », mais surtout « rusé, habile » : (ri khon, « intelligence
prudente, habile ». De meme que le mot dai se dit de 1'homme qui n'a pas
atteint I'dge de raison, de 'animal non sevré, de la jeune plante qui ne peut
pas encore étre transplantée ; de méme, le mot khon, Lhun. s'applique a la
plante déja forte, & lanimal qui a un certain age, qui peut vivre sans sa mére,
4 I'enfant quia atteintl'age de raison. Parfois, enl'appliquant & wn enfant,
on aura surtout en vue l'apparence physique, la taille. la force, sans faire
attention, du moins directement, 4 a faculié de raisonner. Les mots bri khun
désignent donc la raison, ta faculté de I'intelligence. On dira d'un enfant :
khong ¢6 (rf khdn, «il 0°a pas I'usage de la raison » : e d'wn homme :
khong cé iri khén, « il n'a pas d'intelligence ».

Mais le sens d'intelligence confine souvent au sens de « mémoire ». On
dira d'un enfant qui apprend vite sa legon : ¢d {ri sdag, « il a I'intelligence,
la mémoire lumineuse ». Les dictionnaires nous donnent aussi cerlaines
expressions employées, mais avec ménagement, dans I'usage vulgaire : {r{
xél, wintelligence pour examiner, jugement droit » ; trf hicu, « esprit pour
comprendre, intelligence » ; (ri nhd, « esprit pour se rappeler, mémoire » ;
iri vé, « esprit pour dépeindre, imagination ». Toutes ces expressions mon-
trent que le mot #rf désigne dans 'homme le principe des acies intelleciuels,
entendus au sens large ; c’est I'esprit, c’est I'intelligence en 1ant que faculté.

Ol est le sitge du trf ? Je ne connais aucune expression, aucune manjére
de parler, qui permette de répondre & cetle question. Celle facuhié de penser,
prise en elle-méme, ne semble pas étre localisée, d’aprés la psychologie
populaire annamite. Elle semble éire quelque chose 2 part. qui réside dans
I'homme, que lhomme posséde, qu'il acquierl avec 'age, mais qui est on ne
sait oll. Certaines expressions semblerajent en faire un organe: xéf trong
Iri, « examiner dans son intelligence » ; nhé lreng tri, « se souvenir dans
son intelligence ». 11 0’y a toutefois rien 4 conclure de cetle fagon de parler,
En fait, P'intelligence, I'esprit, est une faculié réellement existante, comme
entité, mais non liée A un organe du corps, contrastant ainsi avec la sensibilité

etla volonté, qui, elles, sont intimement unies, sont méme identifides aux organes
internes de 'homme,
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Mais la langue n’a pas su conserver jusqu'au bout cette indépendance entre
la faculié de l'intelligence et les organes physiologiques. Si la faculté est
indépendante, par contre, tous les actes intellectuels sont localisés. et loculisés
dans le veatre.

La fangue annamite et la langue sino-annamite oniun grand nombre de mots
pour désigner les actes intellectuels. En annamite, nous avons : agem, ou gam
18, « réféchir, se rappeler »; — ban §f, « délibérer avec les autres ou en
sot-méme »; — chdm #}, « étre attentif, s’appliquer & quelque chose »; — xem,
« regarder avec altention, considérer attenlivement, réliéchir »; — xéi,
« examiner avec les yeux ou en soi~méme, réfléchir » ; — ahér, « se souvenir»;
— bidt, « connattre. savoir, comprendre », qui se rautache peul-éire au siniy-
annamite bigt Bif, « séparer, diviser, discerner ». En sino-annantite : nghi &,
ei nghi §ii, « délibérer avec d'autres ou en soi-méme, examiner » ; — chiy,
sty, sodi 4. « examiner, délibérer » ; — duy fE, « examiner, réfléchicn; —
suy, thoi fft, « examiner, réfléchic » ; — nghiém &, « passer une inspection,
examiner »; — kham Hj, « faire une enquéte, examiner »; — binh FF.
« évaluer, examiner » ; — chuyén ¥, « donner son attention &... »; — ludn,
I6n #y, « délibérer avec d'autres ou en soi-méme » ; — lwong f. « peser,

examiner »: — niém &, « réfléchir »; — fodn B, « compler. caleuler,
conjecturer v ; — fodn §f, «scruter, examiner» ; — twong §f. «delihérer en
soi-méme ou avec d'autres, faire une enquéle. examiner »; — [wong 38,

« penser, réfléchir, méditer » 3 — tinh 3, « considérer, examiner » 1 — tudn
21, « consulter, délibérer, méditer »; — thwong i, « examiner, délibérer n; —
sl g2, « faire une enquéte, examiner, délibérer »; — chi¢m [, « regarder
avec afteation » ; — hidu I, qui, comme le mot annamite bidi, signifie 4 la
fois « savoir » et « comprendre ». Je ne prétends pas étre complet dans celte
énumération. Il serait wés intéressant d'étudier cette famille au point de vue
phonétique.Je me bornerai & quelques remarques d'ordre sémantique. On pent
vair, aux mots ban, xem, xét, — nght, ludn, nghidm. todn, lwd'ng. sdi, ete.
que I'acte interne de la pensée est toujours uni aun acte externe, Tanit le sens
de « examiner, réféchir » est greffé sur Pidée d'un « regard attentf je1é sur
quelque chose, d'une enquéte visuelle »; ou sur I'idée de « peser avec une
balance » ; tantdt le méme mot signifie 4 la fois « délibérer dans une assemblée,
discuter un avis avec d’autres personnes », et « délibérer en soi-méme. discuter
un projet dans son esprit ». Celle exiension de sens est irés logique : |'acte
interne est (rés semblable, il est presque identique & I'acte externe. Le dernier
cas, représenté par de nombreux mots, est en outre fort suggestif. Il nous fail
voir 'importance qu'avaient jadis dans la vie du peuple annamite, surtout du
peuple chinois, les réunions, les assemblées, les conseils, ol Pon décidait ce
qu'il fallait faire ou ne pas laire.

Mais, il faut bien le dire, les mols de cette nature sont presque lous sino-
annamites ; ces considérations concernent donc plutdt fe peuple chinois, La
langue annamite a surtout des mots ol ['acte des sens externes, de la vue, est

Nt
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uni 2 l'acte de U'intelligence. Nous avons donc eacore ici un exemple de cetle
association, de cette confusion entre les opérations des sens exlernes et les
opérations internes de 1'ame que nous avons déja vue tant de fais.

Un autre exemple de celle confusion est fourni par le mot bitt. On est
souvent porté & traduire hidu par « comprendre », et hiti par « savoir ».
Celte spécialisation de seas n'est pas exacte. En réalie, hidu signilie
« comprendre », mais il siunific aussi « savoir ». On trouve souvent, dans la
conversation, le doubic emploi du mol. Quant au mo1 bizt, il signifie 1anidt
«comprendre » bidt nghia, « comprendre la stgnilication » ; biel 100, w com-
prendre les paroles de quelquun » ; khé bidt, « difficile & comprendre »:
tantdl, «savoir » ; bit! chiv. « savair les caractéres » ; parfois il désigne la
« mémoire »: thuge biel, « savoir par cceur » ; bi?t on, « reconnattre les
faveurs de quelqu'un » ; bidt cho, « 1enir compte & quelqu’un de ce qu'il a
fait pour vous »; enfin, il peut exprimer la perception d'une sensation externe :
biét dau, « sentirun mal physique »; bigt ngon, « senltirie bon goltd'un mels» ;
bitt mau, « sentiv l'odeur » ; etc. On le voit, le mot bigt a beancoup de
rapports avec le mot nghe que nous avons étudié plus haut (p. 42).

Maintenant que nous avons vu les diverses opérations de l'intelligence, et
les mots qui les rendent, nous pouvons examiner la question de leur localisa-
tion. La faculié de lintelligence n'est pas localisée, ai-je dit, mais ses acles
le sont. C'est dans le ventre, en effet, frong bung, trong [dng, que l'on sai,
que 'on comprend, que I'on se souvient, que P'on examine, que I'on réfiéchit.
que I'on préte attention i quelque chose. Ces maniéres de parler reviennent
consiamment dans la conversation. D'autres expressions prouveat la localisa-
tion de l'intelligence. de l'atiention, de la réflexion, de ia mémoire, dans le
ventre. Clest ainsi que l'on dit: bung da ahd mon, «venlre petit », ou hep
bung, « &roit quant au ventwe », pour désigner un homme peu imelligent. Un
homme « obscur du ventre ». fdi dg, un homme « 2 ventre obscur », bung It
est un homme stupide, ou qui a peu de mémoire. Par contre, un homme
« lumineux par le ventre », sing da, « A ventre brillant », bung sdng, est un
homme intelligent. ou qui a bonne mémoire ; dai dg, « sol du ventre », désigne
un imbécile. un niais. Un homme inattentif, qui ne s'applique pas & ce qu'il
fait, ou qui le fait mal. est un homme « sans coeur », vd lam ; ou « sans coeuT
et sans intelligence », vd tdm vé tri; ou un homme en qui «le coeur ne
véside pas . tém bal tai. Se souvenir de quelqu'un, c'est« le placer, le laisser
dans son ventre », dé trong bung ; «le laisser dans son coeur », ié tam, luwn
fam ; « le graver dans son ventre et I'inscrive sur sesos », fac da, ghi xwoag.
C’est dans le cceur que naissent les soucis, les réfiexions pénibles, les inqui-
études, les pensées, les desseins, les sentiments, car I'expression {ong lo,
«le coeur est inquiet », a tous ces sens, Les peines causées par les inquidtudes
sont dans le cceur, {am fw. Enfin, la conscience morale, qui juge des actions
que l'on fait. et en voit la bonté ou la malice, cest « le cceur excellent »,
lwo'ng tém. Mais une expression plus populaire pour désigner celle faculté,
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la conscience, c'est lam bung. « coeur et veatre » @ iam bung ndt ring.
« Ton cceur el ton vemtre, que disent-ils * » Que te dit la conscience ?
Khéong cd tam bung. « 1l n’a ni coeur ni ventre; il n'a pas de conscience ».

J'ai fail remarquer plus haut que, si la langue annamite confond les sensa-
tions externes et confond aussi les qualités des corps qui les produisent, il ne
faudrait pas en conclure que les Annamites, soit actuellement, soit A l'erigine de
leur langue, confondissent également ces sensations et ces qualités dans leur
conscience. La confusion est linguistique, elle n’est pas psychologique. Il est
un autre point qu'il faut faire ressortiv. Le mot bung, par exemple, désigne & la
fois. etle ventre physique, et les désirs, la volonte, Fintelligence, la moralué,
la conscience. Nous avons, pour ce mot, comme pouy beauvcoup d'autres, Lo
passage du sens physique au sens psychologique et au sens maral. Faut-~il
eniendre ce passage en ce sens que nous aurions une gentse d'idées, que
'idée physique aurait dopné naissance aux notions psychologiques. que les
Annamites auraient e d’abord {'idée de ventre physigue, quiles avrait corduits
peu & peu aux notions de sensibilité, de volonté, d'intelligence, de moralité ?
Je crois que personne n'osera soutenir celte opinion. Les Annamites, aujourd'hui
comme de tout temps, dans quelque état primitif de culture qu’on les suppose.
ont eu en méme temps. et la notion du ventre physique, el la notion des phéno~
ménes internes de 'ame, Ces deux sortes de nolions ont été associées par la
langue.

De quelle nature est cette association d'idées ? Y a-1-il simple comparaison,
ou métaphore, comme lorsqu’on associe I'idée de « primauté » & lidée de
w 18te », ddu? Ou bien fail-on du ventre le siége, mievx, I'organe des opéra-
tions internes ?

Ewdions quelques evpressions types. Nous avons vu : bung t0t, w ventre
bon ». c’est-d-dire. « sentimeat bon, volonté droite ». Celle expression me
parait symétrique & cette autre : con mdt sdie, «yeux pergants o, c'est-i-
dire, « vue pevgante ». Nous avons dans les deux cas une pastie du corps
considérée comme organe, ici d’une sensation, 13 de la volomeé. Bung sing,
« ventre lumineux. intelligence brillante ». nous donne aussi Patwibution de
Uintelligence au ventre comme & son sitge, comme 4 son organe génévaleur.
La phrase : cdi bung ghél, « mon venire déteste » un tel, est analogue awx
phrases: con mdl ché. lai nghe. « mes yeux ont vu, mes oreilles ont entendu v,
Partout nous avons un organe actif. Bien plus, I'effet se confond avec la cause,
I'acte avec l'organe, d'aprés surtout les expressions du type: €6 gan, « avoir
du foie ; avoir du courage », comme lorsqu'on dil: cé con mdl, « avoir des
veux, avoir la vue ».

Ce n’est pas 4 dire cependant que I'on ne considére pas quelgque autre
chose comme principe premier des acles que T'on atiribue au ventre. Les
phrases suivanles en sont la preuve : xéf lrong bung. « rvéfléchir dans son
ventre » ; ghét trong bung, « hair dans son ventre ». Ce qui réfiéchit. ce qui
hail. ce n’est pas le ventre en tant qu'organe puremeni matériel. amas de
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chair, de tissus, de sang ; c'est le ventre en tant gu'animé par quelque chos
(ui constitue la personnalité humaine, & qui sont atiribués tous les actes inter
nes de la conscience, comme d'ailleurs les actes des sens externes. Dominar
le ventre, supérieur au ventre. mais agissant par le ventre, it v a donc le me
huntain, la personne humaine.

Mais il n’en reste pas moins vrai que dans le cas de bung, « ventre —
sentiments — volonté — intelligence », nous n'avons pas une simple associaiio
d'idées par comparaison ou par métaphore ; nous avons unc union plus intime
plus étroite ; nous avons les actes internes localisés dans le ventre comme dan
leur sicge, attribués au ventre comme & leur cause, confondus avec le venrr
comme ne faisant qu'une méme chose avec lui. Nous avons dans tout cela u
simple cas de science imparfaite, une application fausse du principe de causa
lite, qui a fait associer. confondre avec un organe inlerne des actes inlerne
dont on avait, par ailleurs, aussi bien conscience que de I'organe {ui-méme
C'est une confusion d'idées coexistantes, ce n'est pas une genése d’idées,

LA MORT

It est & propos de terminer celte étude sur le corps vivani par celle de
expressions annamites relatives a la mort. Les unes ont un sens irréductible
les autres sont tirées d'uae métaphore. '

Les mots & sens irréductible sont chét et thdc. Pour thdc, je ne puis rien e
direde particulier. Je ne crois pas I'avoir enlendu dans le langage vulgaive. |
pourrait se faire qu'il fit apparenté & ch2i. En Haut-Annam, nous avons le mo
théc, « dormir », employé en parlant des enfants, et pour éviter le mot ngi
« dormir », lequel, dans ce cas. désigne la mort, le long sommeil, Peul-érr
ces mots théc el thdc sont-il apparentés.

Quant au mot chét #f, « mourir », il fait partie du vieux bagage que la lan-
gue annamile @ en COmMMuUN, POUr UNE CAUSE OU POUT UNE autre, avec un grand
nombre de langues de la péninsule indochinoise. On peut le rapprocher du
sino-annamite chi¢t ¥, « détruire, mort d'un jeune homme, d'un animal, d'un¢
plante ». On peut le rapprocher aussi des mots annamites giet §ff, « wuer »
et het Bk, « finir, cesser, achever, entiérement », lequel paralt étre une forme¢
du sino-annamite hid¢ Bk, « cesser, se dissoudre, se dissiper, ancanti ».

Le mot chét se dit donc de la mort de 'homme, et il est alors opposé at
mot séng, « vivre ». 1l se dit aussi de la mort des animaux et de la mort det
plantes, dont I'état de vie se traduit aussi par song. Il désigne aussi les deu>
ou trois marées mensuelles qui, dans le Haut-Annam, sont presque insensibles .
con nwde chél, « la marée est morte » ; el le moment ob le fux el le reflux se
font sentir de nouvesu avec intensité est appelé « la marée naissanle », cou:
awdec sinh. Les pierres dures de leur nature, mais & demi décomposées pa
les influences atmosphériques, qui s'effritent, se désagrégent facilement, son
appelées dd chét, « pierres mortes », par Opposilion avx « pierres vivanles x
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dd song, cest-a-dire durcs ctcompactes, i aux « pierres boueuses » did bun,
cortes de schistes mous, Unc horloge est « morte » lorsqu'elle ne marche plus,
dong hé chét; lorsque son « dme », hén, c'est-a-dire son balancier, fenctionne.
elle est « vivante », sbng. La chaux vive, non éeinte, esl dite «vivante » vOi song ;
mais la chaux &teinte n'est pas dite morte; on emploie une expression particu-
liere, phi; P'expression de vl chél, « chaux morle », désigne une chaux
mouillée a saturation, puis desséchée, qui n'est plus apte & faire un mortier
liant, ou bien la chaux de bétel, mouillée puis desséchée, qui ne peut donner
a la salive la coloration rouge habituelle. La mére du vinaigre este morie »,
lorsqu’elle s’est corrompue. con gidim chil. Les fruits ou les légumes non cuils
sont dits « vivants n, sdag; mais lorsqu'ils soul cuits, iis ne sont pas « marls »,
on emploie le mot chin, qui veut dire aussi « mir ».

Ce mol chét est aussi employé comme margue du superlatif. Nous avoas
les &lapes quiila suivies pour arriver A ce sens, dans les phrases sujvanles :
dip chit, « frapper fquelqu'un] jusqua ce qu'il en meure» ; le frapper beau-
coup ; — ddi chét, « avoir faim & en mourir », avoir grandement faim ; —
cire chl, « étre matheureux a en mouric » ; — budn chét, « ére triste & en
mourir » ; «— miin chil, « c'est salé d en mourir », horriblement salé, — cwdi
chdl, « mourir de rire » (1). Ceue acception de chél pour désigner le superla-
il s’explique par I'nsage immodéré que les Annamites font de ce mot dans
la conversation. Veut-on faire peur & un enfant coupable d'une légere faute,
on luicrie: chét ! « Tuvas mourir! »; dap chdt!« On vate frapper & en mou-
rir! » Veut-on exprimer la géne que l'on éprouve par suite de la perte de la
récolte, ou simplement la misére que I'on redoute aprés une récolte que
I'on craint mauvaise ; parle~i—on d'une peine quelconque, d'un petit chagrin,
d'une faligue méme minime, cest le mot chet, « & en mourir »n, que l'on a ala
bouche. Cet emploi fréquent du mot prouverail que ce que les Annanites
redoutent le plus, c'est la mort. Et cependant, j'ai toujours &1é frappé du calme
avec lequel ils voient venir la mort naturelle et normale. Les parenis, e médecin,
causent on ne peut plus librement en présence du moribond, sans avoir la moindre

(M) Piusieurs mols employés pour marques le superlatif, tels que hung, « teerible.
terriblement v d@, « cruel, cruellement », etc. ort passé pav les mémes phases
semantiques, ¢'est-a-dire qu'employés d'abord dans des cas o leur sens propre expri-
mait naturellement le superlatil, ils ont ¢1& employés peu & pew, par analogie, dans des
cas od ils perdaient leur sens propre pour exprimer seylement le superlatif. Il en est
de méme de certaines particules, par exemple en Haut-Annam, mé, dans les auires
dialectes ddit, qui est originairement un pronom adverhial de lieu interrogalifie ot ? n,
ou indéfinit « en quelque endroit que ce soil: {1ti khong di mb, « je ne vais pas en
quelque endroit que ce soit ; je n’y suis pas allé du tout »; et: lui khéng néi ma, « je
ne dis riea du tout. » L'expression dé&n nrri, littéralement « arriver au lieu », a suivi le
méme processus: fui khdng di dén aci, « je ne suis pas atlg, arrive 3 lendroit; je o'y
suis pas allé du tout »; el: fui khong thiy dda nei. « je n'ai rien vu du toul »
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peur de Veffrayer, et celui-ei ne parait nuflement iroublé des pronostics que
I"on: fait devant lui sur sa mort prochaine. Jai visité beancoup de mourants. et
jc ne me souviens que de trois ou quatre — des jeunes filles — qui aient
manifesté une appréhension plus o moins forte en présence de la mort.

Retenons que Ie mot chéld, « mourir », d'aprés ses acceptions secondairus,
comporte une idée de « linn. de o cessation », de « désagrégation ». de w perte
de son activité naturelle. »

Parmi les cxpressions qui constituent une métaphore, je distinguerai celles a
sens physique, ¢’est-a—dire qui font allusion & une ¢irconstance matériclle
quiaccompagne o mort. et celles empreintes plus ou moins d'un sens
philosophique. ‘

Les premicres sont: whim mitl, « cligner de I'eetl, Termer les yeux » pour
wouinurs : — het heri, « linic quant au souffle », ¢'esi-d-dire que Uhaleine ne se
fait plus sentir. qu'it 0’y a plus d’haleine s — tit hoti, « s'¢leindre quant au
souffle » 5 te souflle « s'cst éleint comme une lampe », 1l dén. ou nest tombé
comme le vent », fif gid, ou «s'est éteint comme un few » « titi Ia ny — it
nghf‘n, « le souffle s'est éieint w. nous présente la méme figure. Nous verrons
plus loin les sens divers du mot hot. — Une expression plus réaliste est phai
bii, phdi vii. « e recouvert de terre, éure ensevell, étre mort, »

Passons maintenant aux expressions gui représentent une cerlaine conception
de la mort.

La mort est une « disparition ». On dit de quelqu'un yui est mort: khudt.
Ce verbe se dit de quelquun ou de quelque chose qui est caché a nowe
vue. Tel homme que I'on apercevait. vient de disparaftre derviére un bwisson :
khudil, on ne I'apercoit plus. Le soleil qui disparait derritre les mentagnes.
est caché a la vue. khudt. Une chose que l'on a oubliée est cachte
A la mémoire. khudit. Un objel que on venlerme dans wne armoire. esl
caché aux regards, khudl, Derricre un mur. on est « & abn du vent ».
khudt gig. On doit prendre ses précautions pour se metire « A Fabri des
racontars v, khudt tiéng. Le mot khudl appliqué  la mort signifie donc que
la personne qui est morte est cachée 4 la vue, quelle a dispary, qu'on ne
Papergoit plus. Mais il ne s’agit pas ici d'une disparition totale. d'un anéantis-
sement, Khudt ne se dit jamais d'un objet qui cesse d'exister —- on dira fién.
bien, ete, — mais seulemeat de quelgue chose que I'on ne voil plus. La
persistance de cel objet est loujours supposée ; & toul le moins, toute idée de
destruction totale est laissée de coté. Nous avons, avec ce mol, les expres-
sions khudt mil. « Slee caché quaat au visage. €lre mort» § khudit nii,
expression poélique, « éue caché derricre les montagues », comme le soleil
aprés son coucher; cette dernidre expression se dit aussi de quelgu’un qui esl
simplement absent depuis longtemps. sans éiwe mort.

Le mot métl, employé paur sigaificr que quelgu’un estmort, ala méme shgni-
fication originelle. Ce verbe signifie souvent « perdie, perdu» il signifie

« oublier », par exemple dans vidt ml, « oublier d'écrire un mot »3 il signifie
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« disparaitce », chay mil, « courir et disparaitre, senfuir » ; di mal, « aller
et disparaitre ». C'est de ce sens que dérive le sens de « mouarir ». Un maort
estun homme « disparu ». La preuve en est que ce mot est souvent employé avec
khual : khudt mét, « disparaitre ; mourir; 1l est mort. » Il faut remarquer,
en effet, qu’on ne dit jumais ce verbe pour un homme qui ¢ se meurt », pour
la mort « au momeat présent », mais pour quelqu’un qui est « déji mort »,
c’est-a-dire qui a réellement disparu-

l.a mort est encore « un éloignement », «une absence ». On serait tlenté
de Faire du mol khoean. « mouriv », un mot i sens icréductible. Mais 'expres-
sion double khodn khdi, « mourir », nous fait voir que khoda est une forme
de khoi, « s'éloigner, s'absenter, passer au deld ». L'expression khodan mél,
« mourir», doit donc se traduire par «étre absent quant au visage », tout comine
nous avions kfrudl mit, « dtre caché quant au visage, étee mort (') ». Les
divers emplois du mot khoi nous prouvent qu'ici encore il taut écarter nettement
toute idée de disparition compléte, d'anéantissement. Le mort est quelqu’un
qui s'est éloigné, s'est absemé,

La mort estun « abandon ». On dit d’un enlant qui est mort, hén bé. « il a
abandonné », c¢'est=d~dire : I'enlant nous. a abandonnés, nous ses pareals.
Plus exactement, le verbe doit ¢ire considéré comme intransitif au méme titee
que khudt, mit ou khodn. Je traduirais presque I'expression kdn b, comme
hdn khudt, hén mét, par « il a disparu ». avec allusion & I'idée que <’esten
laissant, en quillant, en abandonnant ses parents. le n'ai enlendu emptoyer
cette expression que pour fes enfants morts, principalement pour les enfanis ¢n
bas-age ; pour un adulte on dit: khudt, mdl. Je n'ai pu savoir la raison de cet
emploi. Peut-étre ¥ a-t-il quelque motif superstitieux. Peul-éire ce mot bo
indique-t-il un sentiment de regret plus tendre. En tout cas, cetie manicre de
s'exprimer ne fait pas allusion & 'anéantissement; bien plus, elle suppose une
survivance,

la mort est un « passage » (ranchi @ d'oit I'expression qua déri. Le mot
déri estune forme annamite du sino-annamite dai £, ¢« génération. vie d’hom-
me »; i} est étroilement apparenté au sing-annamile the i, avtre forme (k.
méme sens: gua. ¢est « passer v, par exemple. qua sdng. « passer le fleuve.
aller d’une rive 2 l'autre ». Qua doi siznifie done. « Franchir I'espace qui
s'étend entre la naissance et la mort, répasser ». L'expression ne fait aucune
allusion & 1a sarvivance, pas plus qu'a Iaréantissement, Elle constate simplement

i1y Au point de vue phonétique, khbi, khodn. Khud(, sont étroitement apparcntés.
En effet, khdi est une contraction de "khway, "khwdy, ou "kKhwdy. Avec finale a, nous
avons khodn {—== kkwar), qui correspond a ‘khway; dans khudl khodn, « cache
masqué », khodn correspond i “kiwdy. Aveu finale L nous avons khedl (== khwdl),
qui correspond 4 "khwdy. Le mat mdl, « disparaitre, perdu », d'antres mots encore
qu'il estinutile de citer ici, se rattachent & cette famille.

xv. i



— 64 —

que le mort a traversé la vie, sans s'occuper ni du lies d’ol il est venu, ni du
lieu on il est allé (t).

L'expression sino-annamite que v ang is ft se rapproche de I’ L\pleSSIOH
qua deri. Eile signifie « mourir », mais son sens litéral est o raverser et s’en
aller ».

Lamort est un « retour » : hdn vé #dl, « 1l s'en ost retoernd », ¢'est~i-dire ;
« it est mort ». Cetie expression rappelle la phrase sino-annamite [hi ta nhae
gui, «regarder les morts comme des gens qui s'en sont retournés ; considérer
la mort comme un retour », OO rewonrnent les morts ? Clest ce que le langage
ne dit pas. Mais, peut~étre fant=il donner au mot vé, forme annamite du sino-
annamite gul, le sens de « s’enaller », sens fort voisin du sens de « dlsp"n'ulre
s'Clorgner, s'absenter. passer ». qu 2 Nous avons vu plus haut.

l.a mort est un « sommeil ». J'ai déjd signaté qu'en Haut-Annam, fes méres
parlant de leurs jeunes enfants, disent thée pour signifier « dormir », et agd,
« dormir ». pour signifier « la murt », le sommeit éternel.

On renconire encore dans les livres les expressions sinh thi 2& J§, mot &
mot, « le temps de la naissance ». ou « I'époque de la vie ». en réalité
« mouric » 5 ou encore xanh cé, « vert quant A 'herbe . Je ne sais trop
cominent les expliquer. La seconde, qui peut avoir le sens de « rendre verle
I'herbe », fait peut-éire allusion & I'herbe qui croit sur la tombe du mort.

La plupart des proverbes relatifs a la mort sont empreints d'une grande
tristesse, d’une sorte de désespérance :

Kigp chet, kidp hét. « Alamort, tout est fini ! »
Song z0i nge, chil géi xwong. « Pendant la vie, [les époux] se confient
leur chair; 4 la mort ils se confient quelques ossements. »

Al chet triwde, thl dwere mé md. « Ceux qui meurent avant ont un fom-
heau » [que les survivants leur creusent].

Ti sinh hiru mang. « La mort et la vie sont I'effet du destin. »

Tie gid bai khé phuc sinh ; doan gid bAt kha phyc thic. « Les morts ne
ressuscitent pas ; ce qui a été coupé ne se rejoint plus, »

Chel no, hon ang thém. « Mourir rassasié vaut mieux que vivre avide, »

Un autre est plus consolant et fait allusion aux croyances spiritualistes des
Annamiles :

Song thi khon, thac thi thiéng. « Pendant la vie on a la raison ; aprés la
mort, on acquiert des pouvoirs surnaturels. »

{}) Les bonzes emploient souveat cetle exprassion ; le langage chrétien I'a adoptie.
On V'a parfois expliquée comme signifiant « passer & Iautce] vie », mais l'iaterpréta-
tion donnée ici semble plus naturelle.
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C ONCLUSIONS.

Je résumerai cn quelques propositions les conchusions principales que jai
livées de I'étude détaillée des mots et des expressions relatives au corps
humain.

Le corps de I'homme est considéré comme la pariie la plus matérielle et la
ples grossiere de I'homme, par opposition & une partie plus subule el plus
pure. La notion de personnalité humaine est associée  la notion du corps.

Les actes des sens externes, les qualités des corps pergues par les sens,
sont confondus par la langue annamite. Mais c'est une confusion purement
linguistique ; ce n'est pas une confusion psychologique, les Annamites ayant
distinctement conscience de toutes ces sensations, de toutes ces qualités des
COTps.

Les opérations de la sensibilité, de la volonté, de 'intelligence, sont égale-
ment confondues, étant désignées par les mémes vocables, bien qu'elles
soient distinctes dans la conscience.

Flles sont localisées dans le ventre el dans ses visceres, comme dans leurs
organes générateurs. Mais nous n*avons pas ld une genése d'idées ; nous avons
seulement la marque d’une connaissance imparfaite du corps humain, de ses
parties, et des relations de ces parties avec les phénomenes intimes de 'homme:-

Enfin, il y a quelgue chose de touchant 2 voir & quelles idées simples les
Annamites raménent I'tdée de la mort. Pour eux, ¢'est un sommeil, un retour.
une traversée accomplic, une absence, un éloignement, un abandon, une
disparition ; ¢'est fa fin du souffle, c'est la fermeture des yeux, c’est I'enseve-
lissement. Aucune de ces expressions populaires n'exclut la notion de survi-
vance, mais au contraire la plupart semblent la supposer. Elles ne sont pas
explicites sur ce point. mais elles ne contredisent en aucune fagon la croyance
4 fa survivance d'un principe dans 'homme, autre que le corps, croyaice
nanifestée de tant de maniéres dans le culteel I'ensemble de la vie des
Annamites.

Cest de ce principe que nous allons nous eccuper dans les pages suivantes.
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SECONDE PARTIE

LES PRINCIPES VITAUX.

Tous les mots, lant annamites que sino-annamites, nui désignent le
principes vitaux de homme, hén. phich, vée, vie, v, sont apparentés plu
ou moins étroitement, d'une part au mot qui désigne I'halcine, le souflle vital
ann. hoi, sino-ann. khi; d'autre part, aux mols qui oal trail aux croyance:
refigieuses, qul, thdn, [ma ¥, linh, liéng, tinh, thitng, etc. Tous ces mots
que nous allons ¢tudier en détail, font partie d'une nombreuse famille de mot:
dont le sens géndral est: to Vapeur etsouffle en dehors de Fhomme : — vapeuw:
naturelle : ai atmosphérique ; vapeur qui s'éleve de la terre; brouillard ;
nuage ; odeur ; souffle constitutif des éires; principe des étres; influence
du souffle, de I'émanation des étres sur la destinée des hommes; -— vapeui
artificielle : fumée ; tourbillon de fumée ; monter comme la fumée ; cxposer
A la fumée ou 2 la flamme; enfumer; flamber. — 2o Vapeur et souffte dans
Phomme : haleine; respirer; respirer avec peine; haleter; agoniser ; asthme ;
e souflle aspiré : aspiration ; aspirer la fumée ; fumer ; humer; sucer ; téter ;
avaler par gorgdes : renifler ; baiser en veniflant ou en sugant; — souffle
expiré : expiration ; souftler dans un tube ; siffler ; ouvrir la bouche ; baitler;
soupirer ; gémir ; — esprits vitaux; dme ; esprits des morts ; démons ; génies.

Ce n'est pas ici le lien d'étudier cette famille au point de vue linguis-
tique (). Mais on comprendra pourquoi, avantd’étudier les mots qui expriment
les principes vitaux, il faut d'abord étudier te mot qui désigne I'haleine,

C'est ce rapport entre la notion d'haleine et celle de principe vital, et
entre ces deus notions et celles de souffle, de vapeur, d'influence, que je
tacherai de faire ressortir el d'expliquer dans les pages qui suivent.

LE SOUFFLE ViTAL, hot, Ehi

Le mot annamite hodi a un grand nombre de significaiions. I doit étre
&tudié conjointement avee le sino-annamite khi. Ce sont deux fréres jumeaux,

(1) Yoir Monographie de la semi-voyelle labiale ¢n sino-canamile el en ennaniie,
B.EFE-Q., VI (19081, 140-146.
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deux formes du méme mot; du moins. le fait me parait certain (). Le mot hoi,
faisant partic d'une langue vivante, a une vie 1rés active, c'esi-d-dire qu'on
peut le suivre dans ses sens divers, dans les nuances les plus délicates de ses
nombreux emplois. Mais, par contre, il s’est peu développé sous le vapport des
notions philosophiques, & cause de la nature méme de l'esprit annamile, peu
porté aux idées spéculatives. Pour le mot kitd, il en estiout autrement. EnChine,
il fait sans doute partie d’une tangue parlée, et doit avoir des nuances d'empliol
irds délicates ; mais en Annam, il n’a qu'une vie engourdie pour ainsi dire,
la vie du sino-annamite, langue écrite, non parlée, hien que ce motsoitun des
plus vivants du sino-annamite, étant souvent mélé & la langue vulgaire. Je ne
puis done juger de la multiplicité de ses sens que par ce qu'en disent les
dictionnaires, lesquels négligent ordinairement une foule de nuances qu’ik
serail trésimportant de connahire pour le sujet fraitéici. En revanche, si la vie
active du mot nous échappe en grande partie. on peut voir, par les données
que [ournissent les dictionnaires, que ce mot, ayami servi de vétement & la
pensée d’un peuple plus porté aux investigations philosophiques que le peuple
annamite, a pris une plus grande compréhension que le mot hol. Jétudierai
done d’abord le mot ho'i, et me permelirai parfois, m'autorisant des sens qu'a
le mot khi, de dépasser un peu son sens réel, certain qu'en agissant ainsi je ne
ferai que donner 4 ce mot la plénitude de sens quiil devrait avoir, mais qu'll
n'a pas asteint. Bien entendu, 'indiquerai toujours les endroits ob je prendrai
cette liberte.

Le mot hoi signifie & la fois un « soulfle »s et une « vapeur», dans le sens
matériel et physique, C'est ainst que la vapeur qui s'éléve d'un bol de riz chaud
est désignée par le mot he'is el. il faut le remarquer en passant, le caractére
qui rend actuellement le mot sino-annamite kbé 5%, représentait origimatrement
une vapeur s'élevant du riz cuil, et rendail cetle idée (*). On a les expressions

o SO U

¢ Une grande partie du matériel de la langue aunamite vilgaire est apparentée —
ou empruntée -— au chinois. i1y a emprunt, ces formes de la langue anpamite
vulgaice représentent la langue chinoise a4 un état trés ancien, ou un dialecle ehinois
Ioee different des dialectes actuels. La forme haf est une de ces formes. Pour les formes
sing-1nnamites, dont fait pactie le mot khi, il y a cerlainement emprunt, empruant
ptus récent, ou provenant d'un dialecte chinois différeat. La question, encore passable-
meal abscure, ne peut méme pas etre résumée ici, Qu'ik suffise de dire que, ea ce us
coticerie le mot qui nous occupe, la forme xunamite ol améne. d'aprés de nombrewx
eas asalogues, une forme “hi) or, justement, la mot sino-anunamite kh{, qui carres-
pond, dans le Nord de la Chine, a la Torme k', correspond en cantonais a la forme hi
Le passage kh => h est fréquent en sina-aanamite et en annamile.

2 Avec le sens de @ vapeur », le mot had est étroitement apparenté au sino-amna-
mite van B « vapeur qui s'aléve de lerce. brouillard, auage ». dont Ya forme de
Pidiome dit muiag est mdn, la forme annamite mdy. Avee correspondance des finales
v 1 n. nows avons la succession de formes D hoy :Thwdy ¢ twdy s vdn, mdr, ndy.
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ho'i gid, «le spuffle du ventn, hol ving, « souffle dové, vent d'Ouest,
zéphyr ». Mais partout, soil qu'il s'agisse de vapeur, soit qu'il s'agisse de
soufile, le mot désizae guelque chosede wignu», quelque chose de « léger».
Un grand vent, une vapeur épaisse, ne seront jamais désignés pa le mat hoi.
Une autre idce incluse, c'est que cette vapeur «5€ dégage » de guelque
chose, d'un endroit. d'un corps, de méme que le souffie «wsort » d'un fieu.

Une signilication fort voisine de c¢ premier sens esteelle d’ émanations »
qui se dégagent des corps inanimés. Ces émanations senl (antok sensibles & la
vue. et ¢’esl alors une vapeur légére; tantoletles sonl pergues parune sensation
générale de la peaw ou de l'organisme. C'est ainsi que I'expression hovi dal,
« les émanations du sol », désigne la légbre buce, tes bouffées d'air chaud et
humide, ou méme l'odeur particuliere qui se dégagent du sol, par exemple
aprés une ondée qui suit une journée de grande chaleur. On dit aussi d'une
région montagneuse, hérissée de nombreux pics caleaires dénudés, quil ¥ fait
irds chaud 1'6té, tris froid Yhiver, a cause du hoi dd, « des é¢manations des
pierres », de la réverbération, de Vinfluence des pierres. Dans beancoup de
cas de ce genre, c¢'est le mot «influence » gui rend fe mieux I"idée exprimée
par hoi.

Ceute influence des corps inanimés est considérée, dans certains cas, comme
purement natrelle; mais, dans d'autres, il s’y ajoute un caractére surpaturel
qui la rend ordinairement néfaste. Clest ainsi que le hoi ddd, dont jai parlé
plus haut, cause des acces de fidvre, et cette action néfaste est attribuée sans
doute & une cause physique : émanations, chaleur, odeur, mais aussi el surtout,
d’une maniére plus ou moins consciente, a une cause mystérieuse, cachée,
surnaturelle.

Ces émanations, ai-je dit, peuvent élre des « odeurs », etl'on a par exemple
les expressions : nghe hoi. «senlir ladeur »; hot hédm, « odeur forte » ;
phi hoi, phé hoi, « s'évaporer, perdre son odeur » ; bay ha'i, « répandre
une odeur » ; etc. L'odeur peut étre bonne ou mauvaise.

Ces émanations ainsi entendues peuvent se dégager d'un corps morl. Nous
avons ici aussi, et d’'une manidve plus nette encore, les deux sens, le sens
natucel et le sens surnaturel, Clest surtout ce dernier qui domine dans I'esprit
des Annamites lorsqu'ils parlent du Aof d’un cadavre. C'est ainsi gue 'on dit
que le hei ¢’un mort envenime les plaies ou les blessures, qu'il occasionne
une rechte aux convalescents ou aggrave I'élat des malades voisins. J'ai vu
sous cerapport des cas qui paraisseat probants. On dit aussi que le hioi des
cadavres corrompt la saumure qui est dans la maison au moment du déces ;
qu’il communique au tabac un golt spécial et fui enléve son arome: le abac
qui a &€ « atteint du hei v d'un cadavre {mdc hoi), devientiat, «sans saveur,
fade ». Le hoi d’un mort fait aussi perdre aux graines que J'on conserve comme
semence, leur faculié germinative. C'esl pourquoi, lorsqu'il y a dans une maison
une personne sur le point de mourir, on transporte vite au dehors la saumure,
la provision de tabac, les semences qui sont dans la maison. Il n'est pas




nécessaire de les transporter lain ; on les dépose ordinairement dans ta cour, ou
dans ta maison latérale qui sertde cuisine. le hori des cadavres néianl pas
considere, dans ces cas, comme ¢’élendant bien loin. Dans d’autres cas ik va
plus loin, car pour les matades, par exemple, on crainl sl une mort s'est pro-
duite dans les maisons voisines, ¢t F'on ne permeutra pas [acilement & un convoi
funibre de passer dans le chemin qui longe une maison oit il y a un malade.
Le hoi des cadavres fait aussi périy les vers A soie ; aussi tout éleveur qui est
allé dans une maison morteaive, ou a assisié A un enlerrement, doit-il, avant
de pénéwrer daus la salle od i éleve les vers i soie, se faire unc légere fumi-
sation pour se désinfecter, perdre te hoi. Le hoi des cadavres pate Uean des
puiis. Devant I'¢plise du village de An-long {Oudng-tri), il y a unprits dont on
recouvrail autrefnis Porfice avee o grand panier, quand on portait un corps i
I'éehise. Au village de Bau-kenh (meme province), un jour d'enterrement, o1
avait oublié de cousrir Togifice du puils prés duquel passait le convol , un des
aotables cria: Couvrez le puits ! Couvrez lc puits! Elcomme on ne wrouvait
tien pour ke couvrir, une femme qui swivail I'enterrement, élendil samain enlre
le puits et le cadavre. faisant semblant de couvrir Je puits ; ce gesic &1ait censt
suliire pour préserver le puits du het du cadavie. Au village de Co-vun, o0
avait déplacé quelques tombes qui se wouvaient daps l'éulise. Les gens gui
avaient fait cetie opéraiion e voulurent pas. le travail lerminé, se laverles
mains avee de Peau puisée au puits qui est a ehlé de 'éolise; cela aurait sufli
pour infecter I'ezu du hoi des cadavres; on alla done puiser de l'eau 4 une
mare velsine.

Comme on fe vait d'aprés les exemples qui précédent. elque j’ai cru devoir
citer. le mot hori désigne des cmanations nawrelles se dégageant du cadavre ;
mais il désigne aussi et surtout uae influence surnaturelle congue comme S
dégageant du cadavre {4 manicve des émanations naturelles. Cette notion est
parfois inconsciente. mais elle est presque toujours réelie.

Ces émanations. ces odeurs peuovent aussi se dégager d'un corps vivant.
On dit d'un chien qui cherche ou suit la pisie du gibier, dianh hei, {dy hei,
bét hoi. « il cherche. il prend les ¢manations. odeur » du gibier. Le foi
ngwod la, « le hot des gens », fait. di—on, que les arhres planlés aux envi-
cons immédiats d'une maison sont phus vigoureux, plus productils que ceux
plantés dans une autre partic du jardin ou dans les champs. Nous avoms ici
des associations d'idées curieuses. En véalité, ce qui fail que ces arbres se
développent mieux, ce sonlt les balavures de la maison, les eaux grasses de
la cuisine, les excréments des betes ¢l des gens qui habitent dans ]a maison ;
tout cela fertilise Je sol, sert d'engrais aux plantes ; mais comme toul cela est
li¢ aux gens de la maison, les Annamites le concréiisent dans le hoi des gens,
dans les émanations qui se dégagent de leurs corps, dans leur haleine — nous
allons voir ce sens. — dans leur influence. £ ceite influence n'est pas consi-
dérée comme purement naturelle: mais i s'y méle, quoique moins netiement
que pour les cas cités plus haut, une notion de mystérieux et de surnaturel.
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Le caractere surnaturel de linflucnce, des émanations, du hot d'un corps
vivant, apparait avec une neteié particultere lorsqu'il s'agit d'un animal plus
ou moins surnaturalisé. C'est ainsi que l'on dit quele hod du tigre fait mourir
les vers 4 soic, aggrave 'étatdes malades 1 ol passe, agit sur les femmes
enceintes ou qui viennent d’accoucher: ia blessure faite parles arilfes du tigre
est venimeuse, 4 cause du hei de ammal.

Nous avons done ici une double notion @ celle d'un &lément physique. les
émanations : et celle d'un élément surnaturel, 1 ainfluenee », congue comme
se dégageant d'un corps vivant, & la manitre des dmanations.

Le hoi ost aussi I' « haleine » des hommes ou des animaus. ¢l nous reiom-
bons ici dans les notions que nous avons vues au début: I'halcine. en effer, est
un souffle, cest une vapeur, ¢'est quelque chose de ténu. de Léger, qui sort,
se dégage de la bouche de 'omme. Quand les Annamiles parlent du hoi
ngwiri ta qui fait pousser les plantes et les arbres aux environs des maisens,
leur esprit considere, pour une honne part. ['haleine des habitants dela maison.
Lorsqu'on dit d'une personne qu'elle a un hoti « pernicicux », hoi dde, on
veut désigner toutes les émanations yui se dégagent d’elle, mais surloul som
haleine : et. ici aussi, nous avons. dans la plupart des cas, fa notion incluse
d’une « inlluence » mystérieuse et surnaturelle. Cette notion cs \ris netle
quand on dit d’une personne quellea un kot niing « soulfle pesant. néfasie »,
ho't nhe « souffle 1éger, tavorable » (1.

Avee une nuance légére en plus, nous avons le sens de « soulfle vital ».
L'haleine est le signe de la vie ; la cossation du souffle estle signe de la moit.
C'est ainsi que Uon dit : hel hord. v @ bout de souffle, essoufllé ». mais aussi
« dont le souffle a cessé, mort »; fétl hoti, « dont le souflle s'est dteint, mortn,
On dit aussi: cam hod, « retenir son souffle », ceil-a~cdire conserver
péniblement sa vie, mener une existence misérable, vivoter, gamner & peine
de quoi ne pas mourir de faim. ou bien, avolr une santé wos dékicate, étre
constamment malade et sur le point de mouriy. D’aprés le Rituel funéraive (),
lorsqu’une persunne est sur le point de mouyir, on lut met un pen de coton
prés des navines ; dés que ce coton ne remue plus, n'est plus agité par le
souffle, ¢’est le signe que la vie a cesse ; cette pratique montre sur fe [ait la
filiation sémantique entre le sens de « haleine » el le sens de « souflle vital ».
Il faut rappeler ici ce que jai dit plus haut du ho't des morls qui a une
influence nefaste. Ce ko, ce sont les ¢manations qui se dégagent du cadavre,
mais c'est aussi, certains faits le prouvent, le dernier souflie qui sesl échappé
de la poitrine du mourant: pour que les provisions. le tabac, fes semences. etc.,

(1) Je reviendrai plus loin, a propos des via, « esprils vitaux », sur ces mols ndng.
nhe, « lourd, léger », appliqués a 1" « influence » des personnes.

{2) Rituel domestique des funéraities en Annam, par le P. Lesserteur, Paris, 1885, p. g
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ne soient pas gatés par le hoi du mort, il faut quon les enléve de la maison
avant que celui-ci ait rendu le dernier soupir.

Nous n'alieignons pas précisément le sens d” «wesprit vitaln, d* « ame », mais
nous nous en rapprochons dans les expressions @ [hitm hoi, « sonder le hoi
de quelqu'un », letdler, chercher & deviner ses intentions ; ddnh hod, afairver,
sentir », mais aussi « pressentir » ; kin ho'i, homme « caché quant au Lovi »,
c'est-a-dire qui dissimule ses pensées.

Eafin, un sens important, mais qui est peu employé dans'usage ordinaire, et
qui paralt influencé parle mot khi, est celui de «souffle duprincipe male et fé-
condant des choses, lumiére et chaleur solaire », que donnent les dictionnaives.

Tels sont les sens divers du mot heei (1), En les énumérant, j'ai thché de
faire voir la succession des notions, depuis les plus matériclles jusqu'aux plus
relevées.

11 estbon de reprendre ces notions en les envisageantd'un auire point de vue.

On peul ranger ces sens dumot hol sous cing catégories : un sens physique,
un sens physiologique, un sens psychologique, un sens cosmologique; enfin un
sens surnaturel.

Nous avons le sens physique dans les notions de « vapeur, — souffle, —
émanaltions qui sc dégagent des corps inanimés, odeur, miasmes, chaleur, —
Jumiere et chaleur solaire. »

Comment la notion de « vapeur » peut-elle éire associée i celle de «sovfflen?
L'exemple, cité en premier liew, du ho'i qui se dégage d'une tasse de riz cuit,
montre da filiation sémantique : en méme temps que l'on voit une légére buée
monter en l'air, on peut sentir comme un effluve chaud qui se dégage du riz.
Cette vapeur, ce souffle des éires inanimeés, sont considérés essentiellement
par les Annamites comme se dégageantde ces étres; ifs en sont les émanations.
C'est pourquoi le mot hoei désigne d'autres phénomenes ol, sans qu'il y ait d
proprement parler un souffle, une vapeur, i y a néanmoins yuelque chose qui
« se dégage », tel que I'odeur, les miasmes, la lumigre et la chalewr directement
smise ou réfléchie. Cette idée de dégagement, d'émanation, améne donc une
extension de sens pour le mot hei, et cela dans I'ordre purement physique.

Le sens physiologique nous fait voir te méme développement du mot hoi.
Dans '« haleine » de I'homme ou des animaux, nous avons aussi, éroitement
unies, les notions de souffic et de vapeur: l'haleine est & la fois, par une
matinée fraiche par exemple, une légére buée etun soulfle. Ceite vapeur. ce

{11 Je laisse de cote cerlaines acceptions particuliéres: af hovi, a numéral des
operations [aites d’une sevle haleine, rapidement » 2 e hari, « avoir U'air, il semble »;
Reri Rl muthn, « avair quelques velidités » ; herl khd, « wn peu mieux ndl ehnyen
heri, « bavarder, dire des rieus v ; ndi hol efd, « parler de cette maniére », ete. Ces
sens se rattachent aux précédents par une filiation assez claire. II est & remarguer
que le mot khf a. d'aprés les dictionnaires, plusieurs de ces sens.
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souffle sortent de la bouche de I'homme, ils s’en dégagent, ils en émanent,
Cette idée d’émanation, de dégagement, améne une nouvelle extension de sens :
le hoi des hommes ou des animaux esi, en effet, non seufement leur haleine,
mais aussi les effluves chauds, les odewrs plus ou moins seosibles qui se
dégagent de tout corps vivant.

Prenons le sens psvchologique @ « souflle vital ». Je ne dis pas « principe
vital v; le mot hei n’a pas, en réalite, ce sens; mais on peut le lui préler,
d’abord parce que les deux notions de «sou flle vital » et de « principe vital »
ne sont pas trés éloignées I'une de lautre, ensuite parce yue nous pouvons
nous haser, comme je l'ai déja dit, sur tes sens du mot sing-annamite kR,
doublet de hoi. Avec hoti, nows mavens pas un de ces mols qui, comme
khi, partis du sens purement physigque ou physiclogique, ont en une longue
évolution dans le sens psychologique par suite de leur incorporation dans la

terminologic philosophique. Hoi est un mot de fa langue populaire proprement

dite, resté en dehors des théories philosophiques; il a & peine guiteé le sens
physique ou physiologique, stades intérieurs de la vie des mols; il s'éleve
péniblement aux limites du sens psychologigue, tout comme Vesprit des gens
du peuple qui s'en servent, Avee le mot khf, au contraire, mot sing- annamite,
emplové par les philosophes chinois quien ont tiré tout ce qu'il pouvait denner,
nous verrons un mot en marche, atteignant pleizement le sens psychologique
le plus clevé. Avec le mot hon, que nous verrons plus loin, nous avons un mof
qui a atteint également le sens psvchologique, a tel point que, bien que faisant
partie d'une famille de mots dont le sens primordial est « soullle, vapeur», il a
perdu presque completement ce sens physique. On peut donc, raisonnant sur le
mot hoti. ef sattachant surtout 4 son sens réel de « souffle vital », déborder
légérement ce sens, et tenir compte du sens de « principe vital », qu’il n'a pas,
mais que son frére khi posstde.

Comment expliquer celte équation: haleine = souffle vital = principe
vital ? Y a-i-il simple association d'idées, figure de rhétorique, métaphare ? Je
ne crois pas qu'on puisse le soutenir. A premiere vue, quand on considére les
expressions htl ho'i, « 2 bout de souffle, essoufflé ; a bowt de souffle, mort »;
tét hoi, « au souffle éteint, mort », on estienté de n'y voir qu'une figure de
mots. Mais si 'on se rappelle ce quia été dit du venire, des organes internes
de I'homme et de leurs rapports avec les phénoménes psychologiques, on doit
conclure, je crois, qu'il y a 12 plus qu'une figure de mots : il n'y a pas seulement
association d’idées, il y a confusion d'idées ; pour I'Annamite, Uhaleine, c'est
le souffle vital, c’est le principe vital lui-méme. .

Ce que 'on entend par le mot hoi, ¢’est dans certains cas I'haleine ; mais,
dans d'autres, c'est ce souffle en tant que lié intimement au phénomene de lavie,
Le hoi de 'homme est le signe qui déaote la vie; si le souffle persiste, la vie
continue ; si le souffle s'éteint, la vie cesse ; il y adone une corrélation étroite
entre le souffle et la vie. Cetle association intime des deux phénoménes fait
naturellement penser 4 une relation de cause i effet: le souffle qui accompagne




la vie el cesse avec elle est donc ub principe agissanl qui produil la vie;
il est la cause de la vie, le principe vital lui-méme. Ce processus logique parail
tout naturel. Sans doute, il n'est peut-étre pas clairement formulé, il n'a jamais
&16 netiement énoncé dans la conscience des Annamites du peuple, gui emploient
le mot hei avec les deux sens d'haleine et de soullie vital; mais il fautle supposer
comme s'étant produit, au moins en germe, dune manitre inconsciente, @
Porigine defalanguc. Le mot khin’aurait pas pris loute I'extension philosophique
qu'il possede, comme nows le verrons plus loin, le mot frori lui-méme n'awrait pas
'emploi qulil a dans le langage populaive, si ce mol hoti ne contennil pas
implicitement, en germe. I"idee d’une influence du souffle sur la vie, Vidée de
principe vital. Le fori est la cause de la vie, tout comme le venire est considéré
comme l'organe des opérations internes de l'ame.

Sy le meéme vocable sert a désigner I'haleine et e principe vital, il n’en
Faudrait pas conclure que la ceconde notion ne soil qu'un développement de la
premiere. Le concepl de principe vital & pour base ndcessaire la conscience de
la vie : ceite notion confuse, que toul homme posséde, se précise pen A peu
dans chaque individu et se iraduit en définitive, sous l'influence du principe de
causabite, par lidée. plus ou moins vague, d’un principe aclif, intérieur &
homme. qui le fait vivre el agit. Par une erredar de raisonnement, les
Annamites, 4 D'origine de leur langue. ont supposé que le soulfle &tant ce
principe de vie mais ce raisonnement méme suppose fa coexistence des deux
notions. .

Nous puuvons, je €rois. comprendre comment les Annamites ont &¢ amenés
% confondre ainsi ces deux notions sous {e méme mot et & faire de Yhaleine le
prineipe vital.

L'union intime qui existe entre I'haleine et la vie est pour beawcoup dans
cette confusion. La relation avec les autres actions physiologiques de homme,
comme le manger. la parole. etc.. csl moins éroite, ces acles &ant moins
fréquents. ou ¢tant plus indépendants du phénoméne de la vie. puisyu'on peul
vivre assez longlemps sans manger, sans parler, etc., tandis que la cessation
de la respiration esl ordinairement suivie de la cessation de la vie, et que la
fréquence meme de la respiration semble indiquer un besoin plus pressant, un
capport plus étroit avec la vie. Mais on peut aussi alléguer une auire FRISON &
cette confusion. Les notions d’émanation. d'influcnce, nous fournissent celie
raison.

¥ai fait ressortir que le ho renfermait towjours implicitement la notien du
dégagement d’une chose qui sort d'une autre, la notion d'émanation dans le
sens purement physique. Par ailleurs. ce mot rend bien souvent fidée d'in-
fluence, Quand on s'en sert pour désigner le principe vilal, c'est éwalement,
je crois, celte idée dinfluence que I'esprit annamite a4 en VUE: I'haleine est
congue comme ayant une influence sur la vie. Ces notions d'émanation, et
d'influence considérée comme une &manation, sont voisines de fa notion de
principe vital, elles y conduisent. En eftet, qui dit principe, dit cause, dit
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action, ditinfluence. Nous rencontrons dancici aussi, d’'une maniére plus énue,
mais cependant encore saisissable. la notion d'émianation. L'influence d'une
cause, Faction d'un principe. c’est quelque chose qui sort de cette cause,
qui se dégage, qui ¢mane de ce principe. tout comme le souflle sort de la
bouche, wu comme les odeurs. les miasmes, les émanations physiques se
dégagent des corps. Nous verrons plus lein, avec d'autres détails, gque la
langue annamite unit intimement la notion d'influence o celle d'émanation.
En me basant sur ces faits linguistiques, je crois pouvoir conclure que c’est
cette idée d"émanation, voisine de l'idée dinfluence, qui a servid unv, dans
Tesprit des Annamites, la notion de principe vital & la fotion d'hateine. et qui
a amene la conlusion des deux dées.

Ie le répite, 7'ai raisonné sur le mot hoi comme s'il avait réellement ie
sens de « principe vitad », or, il ne I'a pas précisément ; il n'a que le sens de
a souffle viial ». Mais qu'on veuille bien se rappeler que le mot kAf. autre
forme du mome mot a réellement ce sens. Le mot Aeri, forme delalangue
populaire, n'a qu'un sens moins ¢levé, le sens de « souflle vital », sens plus
voisins du sens purement physique, « vapeur. souffle », mais échelon nécessaire
pour arriver ausens de « principe vital », Le raisonnement conserve donc toute
sa valeur. '

Par « principe vial ». il faut donc entendre, d'aprés la lanzue annamiie,
un principe interne actif, qui se manifeste an dehors par I'haleine, qui est
I'halcine elle-méme, et par Pinfluence duquel I'homme vil, cette influence
élant considérée comme se dégageant par émanation. tout comme I'haleine
sort de la bouche, tout comme une vapeur ou un soufile se dégage d'un
corps. Cette définition est tirée des sens et de I'emploi du maot fre'i ; les points
on elle déhorde légerement les sens de ce mot sont tirés du sens et de I'emploi
du mot kAi. aure forme du mot hof.

Nous allons voir ¢'une maniére plus apparente. dans le seas cosmologique
et le sens surnaturel, cette union de Ia notion d'influence avec celle d’éma-
nation. '

Dans le sens cosmologique, nous avons : horf, « souffle du prncipe mdle et
fécondant des choses ». Jemploie le terme de « sens cosmologique » pour
exprimer que nous avons la une tentative d'expliquer le monde externe. Il est
douteux que cette notion de souffle du principe male et fécondant des choses
soit appliquée au mot ho'i ’une fagon bien nette et bien précise par les gens
du peuple. L'Annamite n'est pas philosophe; la constitulion des ¢dwres, les
principes constitulifs de I'univers inquiétent fort peu, 11 Faut voir, je crois, dans
ce sens donné par les dictionnaires, et que je n’ai jamais rencontré dans le
langage courant, une influence des notions attachées par les philosophes chinois
au mot khi. Mais de ce que le peuple, en employant lé mot ho'f, n'a pas ou ne
semble pas avoir conscience de ce sens cosmologique, il ne s'ensuil pas que
ce mot Aot soit absolument étranger, méme dans I'esprit du peuple, 4 ceite
notton de souffle du principe male et fécondant des étres. Au contraire, nous
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devons admettre que cette notian, imprégnée plus ou moins d'un seps surna-
turel, quelque trarscendante qu'elie soit, est contenue en germe, dans les sens
ordinaires du mot hoi.

Le sens surnaturel est: « influence des ¢ires, du sol, des pierres, des corps
morts, des animaux. des hommes, sur la vie et |a destinée de 'homme. » Il ne
s'agil pas ici d’une influence physique, mais d'une influence surnaturelle,
c'est-a-dire mystérieuse, cachee, incompréhensible, redowtable. Suivons, ici

eancore, le processus logique de I'esprit annamite el, pariant, I'évolution du
mot hoi.

Divers corps ¢émettent des émanations de nature diffécente. L'homme dégage

son haleine, qui sort de la bouche comme une vapeur, un souflie, une odevy
parfois; il en est de méme pour les animau; I'nomme et les apimaux émettent
de tout leur corps d'autres &manations, des odeurs, des vapeurs, ceriains
effluves chauds. Ces émanations se dégagent surtout, avec

un caraciére
particulier, des cadavres en putref

action; mais les élres inanimés eux-memes.
fes pierres, le sol, dégagent aussi soit des odeurs, soil des miasmes, Soit
un rayonnement calorique. Toutes ces émanations sont un hoi. Elles sont.
dans le principe, des émanations purement physiques ou physiologiques ; elles
SO0t pergues par les sens, par la vue, par {'adorat. par fe tact; elles alfectent
donc toujours les vivants d’une maniére sensible. Mais elles les affecient aussi,
bien souvent, en ce sens qu'elles ont une influence quelconque sur teur sané
ou leur bien-dtre. Clest ainsi que le hori d'un cadavre peut causer un état de
malaise général, ou meéme déterminer une maladie grave; le heoi de la terre.
aprés une pluie, une forte chaleur, mgme ie hori ¢'un mur chaullé toute la
journée par le soleil, le ho'i de la grande forét, peuvent déterminer ua éat
figvreux, ou amener des épidémies; le hoi de certaines personnes, de certains
animaux sauvages. est souven! pénible & supporter, indispose plus ou moins
I'organisme. Nous avons donc, dans presque (ous les cas ou le mot ho't est
emplayé, outre Fidée de quelque chose de ténu qui se dégage physiquement
d'un corps, la notion incluse d'une influence, iafluence purement physique el
naurelle, sur V'état général de 'homme en contact avec ce hoti, sur sa vie, suv
sa destinée, influence parfois indifférente, rarement honne, souvent mauvaise.

Comment ces émanations naturelles, cette influence naturelle des étres sur
'homme, ont-clles pris un caractére surnaturel ? Comment, par conséquent, le
mot ho'i en esi—il venu & désigner une influence d'un caractere surnaturel 7 1l
faut tenir comple icid'un facteur principal, le seatimenl religieux, et de facteurs
secondaires, la peur, 'admiration, le mystere, ['incompréhensible. Mais celle
influence surnaturelle des étres sur Phomme est loujours unie A la notion d'une
influence naturelle, laquelle est considérée comme élantune émananon, comme
wne vapeur ou un souffle qui se dégage d’un corps.

On voil aussi comment s’explique le sens cosmologique de « soulfie du
principe male et [écondant des étres n. Tous les etres ont ou peuvent avolr,
chacun en particulier, leus hoti, bon on mauvais, ¢’est-fi-dire une influence gui
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se dégage d'eux. 1l est naturel que, puisque chaque partie du tout a son hoti
spécial, Pensemble, le tout, Cest~i-dire I'univers entier, ail aussi son heo'i
général, son ¢manation, son influence, son principe, considéré toujours comme
un souflle. Le corps humain vit par I'infuence d'un principe assimilé & I'haleine s
de méme, l'univers vit, existe, grace 3 linfluence d'un principe qui est un
souffle. Le sens cosmologique du mol hoi est donc comme I'aboutissement
logique, le couronnement de tous les sens gue nous avons vus au mot hef. Que
ce souffle soit celui du principe mile ou du principe femelle, peu imporle.
Nous &tudions ici les idées populaires; or. le peuple n’a pas, ¢ crois, cons-
cience de cetle dualité de principe; ¢'estun produit de la spéculation philo-
sophique; tout au plus peut-on admetire, dans la philosophie populaire, 1
croyance 4 deux influences, I'une bonne, I'autre mauvaise, et c’esl peut-dtre
5 ces deuy idées de bon et de mauvais qu'il fant vattacher wus fes syslemes
binaires de la philosophie chinoise. 1 nous faus retenir celle idée capilale que
'ensemble des ¢tres, tout comme chaque étre en particulier. a un hoi, une
influence. considérée comme un souffie; que I’univers a un principe constitatil,
considéré comme un souffle, toutcomme Fhomme d un principe de vie, con fondu
avec |'haleine. Cette idée est latente dans le mot hotf s ce mot, d'usage popuiaire.
n'a pas réussi & développer complétement fa notion qu'il renfermait en germe ;
mais le mot kAl y est parvenu. price aux philosophes chinois. Toute la philo-
sophie chinoise est basée sur celte notion de souffle, dlinfluence, de principe:
principe mile, principe femelle; soullle Técondant, soulfie fécondé; souflle
chaud, souffle froid; principe lumineux. principe obscur; souflle d'expansion.
couffle de réwaction. etc. Elle est ainsi le développement logique d'idées
profandément imprimees dans la conscience du peuple.

Je crois avoir suffisamment montré comment Ces divers sens du mot fiori
cont intimement liés eatre eux et sc péatirent mutvellement @ 1a vapeur esten
méme temps un soutlle; vapeur et souffle sont des émanations; ces émanations
ont une influence naturelle ou susnaturelle ) le principe vital estune influcnce
considérée comme une émaration, confondue av
une vapeur et un soufile.

Nous pouvons donc énoncer I'équation sémantique suvante :

Vapeur et souffle = émanation = influence naturelle ou surnaturelle =
principe vital = haleine.

Le dernier terme nous raméne au premier. Tous les termes soat réunis par
Pidée commune d’émanation. Cette équation nous donne le résumé de la philo-
sophie populaire asnamite, peut-étre méme de la phitosophie chinoise, en
psychologie. Elle fournit aussi, semble-i-il, Pexplication de la théoric du
surnaturel chez les Anpamites.

Passons maintenant au mot sino—annamite khi . lequel, je Vai dit plus haut,
est une autre forme du mot annamite ho-i.

cc Phateine qui est & la fois

Le mot khi est employé 4 la fois dans la langue vulgaire et dans la langue
écrite.

e




Dans l'usage courant il désigne certaines émanations, cerlains fluides qui se
dégagent de la terrc ou du ciel @ tel jour il y aura un kitf ndng, « une tempé-
rature chaude » ; aprés une pluie, le ki thip, « le luide humide » monte du
sol. Dans beaucoup de cas ce mot a un sens flottanl : on peut le traduire par
atmosphére, air, vapeur, fluide, température, climat, eic. Ce khi pew pénétrer
dans I'homme et engendrer des maladies; beaucoup de maladies sont causées
par le khi thdp, «le luide humide ». Les médecins, inlluencés par les ouvrages
chinois. emploient souvent ce mot et I'introduisent dans le langage vulgaire ;
beaucoup le répetent sans en bien comprendre la signification. Appliqué au
corps, khi a aussi un sens flovtant : force physique, énergie, disposilions, étal
de santé, tempérament, caraciére. ete.

Le khi exprime encore les émanations, les odeurs, I'influence que déga-
gentune personne vivante, un animal, un cadavre. On dit que dans les environs
d’une sépulture, dans une maison mortuaire, dans la chambre d'un malade ou
d'une femme en couches, on éprouve ndng khi, « tourd quant au ki, quant
aux émanations ». c'est-2-dire que l'on éprouve une influence néfaste. Cetle
crpression a un sens nalurel et physique : on éprouve une certaine géne dans
la respiration, un certain malaise. Mais on a toujours présente & I'esprit, d’une
manicre plus ou moins consciente, I'idée que cette influence a un caractére
surnaturel. L'expression nhe khi. appliquée aux lieux ou aux personnes,
« légers cuant au khi », désigne au contraire une influence non nuisible ou
méme salui ire.

Cesontle. seuls emplois queje connaisse au mot khf dans|'usage vulgaire(').

Dans 12 lang 'e écrite, il a une plus grande variété de sens (%) : air almos~-
phérique, vapeuwr hbrouillard ; — émanations, odeurs, influence bonne ou
mauvaise, destia ; —- respiration, haleine, souffle vital, esprits vitaux, principe
de vie; vigueur, énerie ; — dispositions ou sentiments de I'ame, particuliére-
ment colére ; — inteiigence, raison, principe intellectuel ; — principes
constitutifs des éires, pheroménes naturels.

Ye ne puis étudier avec -ompétence ces divers sens, ce qui d'ailleurs est
en dehors du sujet que je tra'e. [} me sulfira de faire remarquer que le mot
khi offre une parfaite similitude 1e sens avec le mot ho'i (*), mais avec une plus
grande compréhension sous le rapport psychologique. Le mot kai, qui parail
renfermer la notion de quelque chose de « fort », d* « actif », notion que n'a
pas le mot ho'i, passe de l'idée de « souffle » physique et d' « haleine » &
I'idée de « soufile vital », comme le mot hei, mais allant plus loin, rend

{1) Je laisse de coté les cas od Kkhi est emplovd pour désigner un gaz, le Nuide
électrique, ete., toutes notions d'origine récente.

(2) Yoir les dictionnaires du P. Couvreur, d'Eitel, de Giles, ete.

(3) Cette similitude va jusqu'aux emplois teul & fait particuliers du mot hoi que
j'ai laissés de coté dans mon énuméralion.
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aussi fes notions d'« esprits vitaux », de « principe vital », d'opérations del'ame,
soit en ce qui concerne la sensibilité, soit surtout en ce qui coacerae
Iintelligence. La notion de principe, qui n'¢tait qu'en germe daas fe mot hoi,
s'épanouit ici pleinement ; mais, ict aussi, elle est intimement unte i Tidée
d'influence, et aux idées d'émanation, de souflle, de vapeur. Clesl avec ces
dernieéres aotions seulement, vapeur, émanation. influence, que la langue
populaire en Annam emploic le mot khi. Les Annamites n'ent adopté ce mot
sina-annamite que dans la mesure oir il se confondait avec le mot usuel hoi;

ils ont méme laissé de cOté certains sens que le mot kAl aen commun avec le
maot hef, tel le sens d'haleine, de souffle vital.

LES PRINCIPES YITAUX SUPERIEURS, AON.

Maintenant que nous avons vu t'idée que les Annamites se font du « souffle
vital n, et comment celle notion est unie i celle de « principe vital », nous
pouvons étudier le mot hdn, qui désigne les principes vitaux supérieurs.

Ce mol simo-annamite appartent indubitablement & la famille dont 'ai parlé
plus haut, & sens général de « vapeur, fumée, souffle, émanations » (). Les
dictionnaires chinois donnent 4 ce mot le sens de « principe vital, principes
vitaux supérieurs, esprit de 'homme, dme ». Le langage populaire emploie
trés fréquemment e mot sino-annamite, pour exprimer I'idée des « principes
vilaux ». Je dis « principes vitaux », et non « principe vital », parce que, comme
on le verra, les expressions populaires supposent plusieurs hén. Avec ce mot,
nous avons pour ainsi dire un mot manquant de sa base naterelle, Nous avons
vu les mots ho'i et Khi réunir le sens purement physique de « vapeur, souffle »,
avec le sens physiologique d'« haleine » et le sens psvehologique de « souffle
vital, principe vital » : le sens physique est comme la base sur laquelle s'8lévent
les deux autres sens. Pour le mot hidn, nous n'avons que le sens psychologique
de « principe vital supéricur ». [l v a évidemment spécialisation de sens, au

(" Je ne saurais cnumérer ici toutes les raisons qui sontiennenl cette proposition.

Qu'il sutfise de dire que la forme sino-annamite Mia est une forme contravide pour
gl

“hiwdn oor, noux avons G, s, an. hodn == hwdny, w emanations du eiel et de fa terre

se eombinant pour produire les étres, principes élémentaires de la constitution des

frres » 1 — avec chute de la gutturale inftiale [comparer Ia forme cantonaise wan}, ot
renforcement reguliter de Ia semi-vovelle labiale devenue initiale, nous avons 2§,

s. an. v, « exhalaisons, vapeurs des leuves et des mantagnes, brouillard, nuages,
condensation du soutlle d’expansion et de retour de la nature »; 3, 5. an- phda, «air,
vapeur, influcnce de Vair sur la destinge de Vhomme »; ete,; — avee chute de 12 semi-
voyelle labiale et eorrespondance desfinales ¥ @ 1. nous avons frd, khi, que uous venons
de voir, ete. Vit ma Vonographie de la semi-vovelle labiale en sino-annamile ef en

araamile dans B.EFE.-0, 1928, pp. 140-146.



point que le mota perdusonsens physique. Mais ce sens, il devait certamement
I"avoir, car le mot ne s'est pas completement déponillé de ses attaches avec ce
sens physique. Ce qui le prouve, ce sont les mots directement appareniés au
mot hdn, et que j'ai cités dans la note précédente, mots gui onl tous un sens
physique; ¢'est la famille enticre a laquelle appartient fc mot hén, dont le
sens uénéral est « vapeur, souflle, émanations, elc. ». C'est enfin un sens
cosmologique de « souflle male, souffle d'expansion de la nature », gque les
dictionnaires donnent au mot hén; ce sens est comme la dernitre trace du sens
général de la famille; c'est le trait d’'union qui relie le sens purement psycho-
logique du mot hdn aux sens purement physiques des mots hoti et kil
« vapeur, souffle ».

La question des principes vitaux supérieurs de I'homme ne peut éire éndiée,
si I'on se place au pointde vue des idées populaires, indépendamment de celle
des principes vitaux inférieurs. Clest pourquei, en parlant des phdch et des
vla, on verra mieux ce que sont les hdn. Retenons seulement pour le moment
que le mot qui désigne les principes vitaux supérieurs a des traces d'un sesns
ehysique, « vapeur, souffle », tout comme le mot qui désigne le souffie vital.

LES PRINCIPES VITAUX INFERIEURS, phach, via.

Le mot phich nous présente, plus accenné encore, le méme phénomeéne
que nous avons déji rencontré avec les mots khi et hod, Phdeh g est un mot
sino-annamite. La forme annamite correspondante est certainement vic ).
Or. vée, d'aprés son emploi dans Vusage vulgaire, signifie « le corps », mais
plus spécialement « fa forme extérieure du corps, 'apparence du corps, la
stature, la corpulence ». Clest ainsi que l'on dit fo vée, lon whe, « gros,
erand par la forme du corps. par le corps ». qui a de l'embonpoint. qui est
grand de taille, qui a de la corpulence; {6t wée, xdun voe, « beau, laid de
corps »; hinh vée, « la forme du corps », expression qui correspond a l'ex-
pression sino-annamile hink phach, «ia forme du corps »; dn thivde, hoc
thi hav, « en mangeanl. on se développe; en éudiant. on devienisavant »;
ed vée, cd keo. « grand corps, lourde chite », Nous w’avons que ce seas
purement physiologique et matériel.

{1y Au point de vue phonétique, voe est une farme odt fa consenne labiale initiale a
divelappé une semi-vovelle labiale. Inquelle s'est contractée avec la voyelie du mot,
done voc = ‘vwdc. Phdch, au contraire, [forme cantonaise p'ek, avec & breff, gnore
cetle action de la semi-voyelle adventice. Comparer les correspondances s. an. phé
an. phdi, « poumons s, an, bif: an. viél « pinceaw» (il y a pour cet exemple un
cenversement de formes entre 'annamite ed le sino-annamite]; s. an. mién, phdn : an.
b, bin, « farine, pdte, vermicelie »: cte. :

Wt




— 80 —

Quant au mos phdch, il a pris le développement régulier que nous avons vu
avec khi comparé 2 hoi. D’abord, le sens physiologique: « forme du corps,
figure et forme, corps, matitre », cetie derniére notion semblant un sens
physique, mais sans doute dérivé; puis le sens psychologique : « énergie
physique », cette notion formant comme un trait d’union avec les sens suivants:
«@ esprils animaux, principe vital, dme animale, dme sensitive, principe perce-
vant les sensations, principe ou ame femelle »; enfin, le sens cosmologique :
« souflle de ta nature accomplissant dans sa plénitude son mouvement de
réiraction ou de retour ». La forme asnamile correspondante, vde, n'a qu'un
sens physiologique et matériel; elle désigne la forme du corps vivant. De la
on a passé insensiblement au sens psychologique. Un corps qui a une forme,
surlout qui a une belle forme, un corps quia une belle prestance, un corps
vigoureux et fort, grand et gros, car ces idées sont contenues dans le mot vde,
ce corps, dis-je, doit avoir en lui un principe quelconque qui lui communique
cetle aille, cette prestance, celle santé, celie énergie, cetle vigueur, Cl'est ce
principe que désigne le mot phdch, forme développée, au point de vue séman-
tique, du mot vée. Le phach, c'estle principe vital ou, pous mieus dive, les
principes vitaux en tant qu'ils se manifestent par la belle apparence extérieure
d'un corps vigoureux et puissant. Mas ce principe est encore une « influence »,
cestun « souffle »; ce sens physique originel de toute la famille apparait, tout
comme nous I'avons vu pour le mat kdn, dans le sens cosmologique de wsouffie
de rétaction de la nature » (').

Poursuivons I'étude des phdch, 4 laide des expressions fournies par les
dictionnaires, et plus ou moins usitées parmi le peuple. Les phach sont tanidt
associés au khi, considéré alors comme la « faculté pensante » de 'homme,
par opposition a 1a «faculté sensitive »i1antdt aux idn, considérés alors comme
le « principe de la raison . par opposilon au « principe de vie animale ».
L'expression phdch hén est méme traduite, « le corps et 'ame ». Les dmes
abandonnées, les fantdmes, les revenants, sont désignés par l'expression
am phdch, « esprits du principe femelle et obscur, esprits du lieu obscur n}
comparez am hdn qui désigne des esprits de méme nature, des dmes aban-
données et errantes, sans sépullure, sans sacrifices rituels.

De méme qu'on dit de quelqu'un qu'il est « privé de ses seas» sous
Iinfluence d’une émotion violente, de méme on dit en annamite qu'il est privé
de ses phdch, de ses souffies vitaux : phdch lac, hin xidu, « quant & ses phdch,
s'égarer; quant 4 ses hdn, errer & laventure », c’est-2-dire perdre 'esprit,
perdre ses sens ; ou bien encore, wmber en syncope, s'‘évanouir ; hdn kink,

{) La question de savoir si les mots phdch et wic appartiennent 4 1a méme famiile

que hoi, khi, hdn. ete., est délicate 4 résoudre. Jen dirai un mot plus loin 4 propos
des mots via et vé.
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hiteh sdng, «quant A ses hon, étre saisi de terreur; quanta ses phiach,délirern;
stng phach tim phuong dn nép. kinh hén kidm néo tron hinh, « délirant
quant  ses phach, il cherche un moyen pout se cacher ; épouvanié quant @
<es hén, il cherche un sentiey pour [uir el éviter le chitiment ». Pour l'expli-
cation de ces expressions, 1l faul tenir compte du parallélisme potlique dela
langue ; clles montrent seulement que les phach, de méme que les hdn, sont
comme perdus, par effet d'une émolion violente, comme la peur, ou dans
ceriains états. comme la syncope, I'évanouissement. Une personne cn cel état
semble ére privée de ses principes vitaux, aussi bien de ceux qui la font
penser ct raisonner, que de ceux qui sont cause en elle de la force, de
I'éaergie physiques.

il est temps d'aborder 1a question du nombre des principes vitaux. tlya
wois hdn, les expressions et les faits que je vais citer le montreroni clasrement..
Quels sont ces irois hdn ? Les diclionnaires, les Jettrés expliquent qu'il y a
le sinh hén, « principe de la vie pure et simple », de lavie végétative, s11'on
veut; le gide hén, « principe de la vie sensitive », par lequel on connait, on
pergoits le linh hdn, ou thén hén. « principe spiriwel », principe de la raison.Ce
«ont ia spéculations philosophiques. Le démil de ces principes a peu pénére, ou
méme n'a pas pénétré du toul, dans la conscience populaire, el rares sonteeux
qui. n'étant pas quelque pew Inities aux systemes de la philasophie chinoise,
peuven expliquer ce gque sont ces trois on. Mais, en revanche, le Tait qu'ily
2 trois hén. ni plus ni moins, est profondément ancré dans l'esprit des Anna-
mites. L'expression revient (s souvent dans 'usage ordinaire de la vie-

v osepl phdch clest ce que DOUS montre I'expression sino-annamile
ram hén thitt phach, qu'Eitel aduil : « trois est le nombre de Iame mile
fanimus). sept est te nombre de 'dme femelle (anima) », « les 1rois espriis
raisonnables et les scpt esprits animaux ». el le P. Rey, dans son dictionnaire
hakkafrancais. « les trois principes supérieurs et les sepl principes inférieuys
de ['ame »,

lei se présente un curieux probleme de sémantique. 11 semble que la notion
des sept principes vilaux inférieurs, qui s'exprime par le mot sino—annamiie
phach, aurait 4o s’¢étendre & la forme annamite de ce mot, voc. Or il n'en est
rien: vde n'a qu'un sens, celul que {'al mentionné, « apparence extérieurc
du corps, corps v. On ne pewl meéme supposer qu'il puisse y avoir plusicurs
vée » aucun fait linguistique ou religieus ne le permet. Par contre. ectle théo-
vie des sepl principes vitauy inféricurs a passé. en Anpam, au mot wia. Pour-
quot cela ? Faut-it en conclure que le motvia et le mot phach. par canséquent
wie. sont des mots apparenids. peut-clre méme des formes diatectales d'un
méme mot ? Je ne saurais te dive avee certitude (4.

e i

. . . R . . ARt . . . .
1 Le mot asnamite vit el sd forme sino-annimile ve {81, appartiennent d la lamille
de hom, khi, hei, oute Eu cffel, v¢ a en chineis les formes wai, wei ; ces farmes

AL |
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Quoi qu'il en soit, le mot via est une forme anpamile du sino-annamite
v &, lequel, oulrc divers aulres sens qui constituent en réalité des mois
dilférents, signifie «les esprits vilaux » (d"aprés Couvreur), « le développe-
ment physique» (daprés Eitel): vinh vé 2, «la vigueur du sang el du
souffie, santé parfaite ». Nous avons précisément ici le sens déja indigqué pour
le mot phdch. principe vital, manifesté principalement par la santé et fa
corpulence.

Mais je n'al pas connaissance que la théorie des sepl principes vitaux’
inféricurs se soil altachée au mot wé: cen sino—annamite, ¢ est uniguement au
mol piu'ach qu'elle est unie; en annamite ay contraite, cc n'esipas au wat v,
correspondant de phdeh, mats au mot via, correspondant de v

Voyons done ce que sont les via, dapris les expressions de la langue
populaire.

Le mot nia est rapproché du mut bény, dans I"expression bng wia, ¢ esprits
itauy v, Le mot annamite hong signifie « ambre ». Il parail entver dans les
expressions ¢on hong. ba béng. mu béag.«pythonisse, devineresse, soveieren;
béng cbt, « medium » les scénes d'hypnotisme el d’évocation ; sans doule
parce que 1a pythonisse ou Te medium donne asile A « 'ombre 2, ¢’esl-i-dire
2 I'ame, aux esprits d'une Persorie morte que 1'on évogue, on a Pesprit que
I'on veut interroger. Hlest possible cependant que dans cel emploi bdng soit
un mot différent de bong. « ombre ». Metions simplement que €€ mot a cerlains
rapports avee la qotion des via. des principes witaux. Je ne crois pas qu'il faille
aller plus loin ().

———

auraient pu donaer en sino-annamite “oi (= Wl fuy, L= wit, 'wi; c'ast cello
dernidre forme “vi que Suppase la forme annamite vfa, Pe fipal non accentué &tani
une voyetle paragogique qui se déveioppe souvent a la fin de mols anwamites {voir ma
Monographic de 2 Jfiaal, dans B. g ¥, E.-OQ., 1904, PP- 1065~ 1081): A son lour, ectle
forme sing-apnamite Vi *wi, pourrait donner et annamite des formes “vay, “udy, viy.
Nous nous rapprachons ainsi des formes sing-annamiies hadn. héa, vin, phde, etdes
lormes annamites ady, hol. ele. que LOUS AVORs Vues préctdemment, La loi de con-
cordance des finales ¥ 12 {. celie derniére se gutturalisant et sc palatalisanl tasl 4
sino-annamite quen annamile, nous permet de rapprocher la farme *vily de ta forme
phdch et vic. Remarquer que le mol anmamile via, a wne forme deuble van, dans via
wan, méme sens, qui confirme ces rapprochements. Mais la parenté de ve, wa avec
phdch, véc n'est pas certaine.

{t) Cependant un correspondant de e Avenit du Tonkiu » du 20 mars 199 gerivait
du Thanh-hoa, si je ne me Lrompe. qu'un Annamite gquiavail ey sou pantalon mordu ¢l
dachiré par un chien corage, avait pris un reméde pour se guérir des suiles de cetie
morsure, en disant « Heurcusement que ce n'est pas mon ombre qui a &1 morduc !
Fen serais mort. » — Les sauvages Ca-lo de la provinece de Quing-tci envodtent leurs
enaemis ca plantant leur cowlaias en terre sur P'ombre de la personne doul iis veulent
se venger. Cetle personne ne tarde pas @ mourir de consomption. Ces faits lonl supposer -
Lue certaine relation de Vombre aved les principes vitaux. le les signale en passant,
pour [aire remarquer combien il serait désirable de se livrer a une enqudle de datail
«ur tes croyances des Annamites avant de pouveir asseoir unc theorie defininve.




Le jour de la naissance de quelqu'un est désigné par 'expression ngay via,
o le jour des via », ce qui doit signifier, je pense, le jour ol lon recoil les via,
les esprits vilaux. Féter le jour de la naissance se dit i via, « manger &
I'occasion des via».

Comme on le verra ci-dessous, au moment de la mort lesvea sontconsidérés
comme sortant du corps, ainsi que les hén, et on les appelle par trois fois. Ceci
estd rapprocher du fatt que | cessation du hof, (¢ hoi, est considérée comme
le signe de Ja mort (supra, p. 72). Et peut-ctee la théorie du P, de Rhodes, qui
traduit le mol via par « spiritus vitales. vel animales, vel respiratio », est-elle
exacte (). Les via que Pon regoil 4 la naissance, que Pon perd A la morl,
seraient la respiration, le souffle vital. Mais une question se pose: Pourquot
croit-un qu'il existe plusieurs via? Le souffle vital peut eatrer pour quelque
chose dans la notion des via, mais ec n'esl pas tout.

On peut perdre les via soit par suite d’une émotion intease, par exemple la
peur, soit par suite d'un évanoutssement: so* qud, mat hén mal via, «éire pris
d'une crande peur, ot perdre ses hdn etses via » ; thdt Rinh hon via, « laisser
chapper. par suite de la frayeur, ses hon et ses via ». Une émotion de nature
différente, comme la joie, la surprise, Fadmiration, peut faire perdre aussi les
hén el los via. Le délive. on Pa vu, fait perdre les hdn et les phdehyil doiten
étre ainsi pour les via. La mort est la perle définitive des hdn et des via qu
quittent le corps. Je ne crois pas que le sommeil soit considéré comme une
perte des hdn et des viu; je n'ai pas de fait qui le prouve; I'expression agi
hon. « dormir quant & ses hdn », signifie que Foa dort profandément et que.
pendant le sommeil, 'usage des hin est suspendu, Les esprits. les démons.
suit ceux qui proviennent d'ames humaines abandonnées, s0it ceux qui son
indépendants des hommes, saisissent, croi-on. les hén des vivants pour en
faire leurs domestigues. Alors les pessonnes ainsi dépouillées de feurs hon
meurent, Clest dans ce sens que l'on maudit quelqu’un en lut disani: ma bdl,
wque l'esprit te saisisse In, ¢'est-a-dire, saisisse tes hon; ¢'estee que redoulent
les méres pour lewrs enfants, Un esprit indétermine est surtout redoulable aux
entants, c'est la b4 ¢d. « inadame la trisaieule ». qui vient saisir les hdn de ses
petils~enfants pour s’ex faice une escorle. Le P.de Rhodes (3) memicmnt? Ene
ancienne pratique magique qui consistail 4 envoyer & quelqu'un un écrit par
lequel on vouait ses hda aux esprits, chép lav ba hon bay via.

Les via ont diverses qualités swivant les personnes qui les possédent, ou.
pour mieus dire, les hommes ont diverses qualités suivant leurs via. Iy a les
personnes yuisont ldnh via, 13 véa. « bonnes, favorables quant & leurs via»;

(!) Dictionnaire du P. de Rhodes, s. v. vle. Ailleurs, au mot hdn, il traduit par

« halitus »,
21 Dictionnaire, s. v. héa.
XY, 1
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d'autres sont xdu via, doc via, nmauvaises, nuisibles quant a leurs via », ¢’est-
a-dire que les unes portent bonheur, ont une influence propice, tandis que les
autres ont une nllﬂue:'me n(—':.fasle. On dit aussi que cerlaines personnes sonl ri
via, ce qui signifie, je crows, « qui ont beaucoup de via », rdf indiquant le
superlatif; celle expression a un sens favorable. Avec les deux mémes sens, en
dit que telle personne est ithe via, «légére quant aux via », c'est-a-dire por-
tant bonheur. et que telle aulre est ading via, alourde quant ses via», c'est-
a-dire portant malheur. Les expressions via nhe, via niing, « via légers, via
lourds », ont le mdme sens. Pour comprendre I'emploi des mots néing, ahe, 1l
faut rapprocher les expressions telles que ndiag tay, «lourd quant & la main»,
c'est-d-dire brutal ; ndag 16, «lourd par les paroles », c'est-d-dire, qui
offense, qui blesse; ngng long, «lourd quant ay cceur », pénible & supporter.
li s'agit de via lourds ou }égers & supporter, par conséquent causant de la
peine ou de la joie, du malheur ou du bonheur. Cela nous raméne anx expres-
Sions que nous avons vues plus haut, nitng khi, niing hoi, nhe khi, nhe ho,
personnes, ou lieux « fourds ou légers quant anx émanations, quant al'haleine,
quant au souffle vital, quant au principe vital». Pour les via, principes vilaux
d'nne espéce particuliére, nous avons aussi une influence de nature surnato-
retle, qui agit sur la destinée des autres hommes, tout comme pour le ho'i et le
khl, souffie vital, autre principe vital d'une nawre spéeiule.

Les Annamites, dans 'usage ordinaire de la vie, font grande attention
i cette qualité des via des personnes avec lesquelles ils ont des rapports. Au
jour de I'an, ils ne laisseront pas pénétrer dans leur maison quelqu’un qui
passera pour avoir des via funestes, alors qu'on recevra avec joie une per-
sonne dont les wia sont réputés favorables. De méme, s'il y a dans la maison
un malade. un nouyeau-né, une femme en couches. si U'on nowrrit des vers a
soie, elc., une personne aux via lourds sera écartée soigneusement ; la mar-
chande I’éloignera aussi de son élalage. La croyance 4 linfluence du hoi et
du khi produit, on I’a vu, les mémes effets.

Quelles sont les personnes & via lourds, et celles d via legers ? lln'y a pas
de rbgle précise pour le déterminer. En uénéral les riches, les personnes
heurcuses, les gens bien véws, les gens bien portants. d*une maniére générale
les hommes, sont réputés, & premiéve vue, comme ayant des via favorables.
Par contre, les pauvres. les mendiants, les gens mal vétus, les malades, en
général les femmes, sont considérés comme ayant des via funesics. C'est aussi
affaire d'expérience personnclle: on aura remarqué que Fon a été ai‘fc_jclé de
12l ou tel malheur aprés avoir vegu la visite de tefle personne ou Favoir sim-
it pour la classer dans la catégorie des
wens « lourds par leurs wiu . Peu i peu ce bruil se répandra et. la cr{fdulilé
générale aidant, celte personne aura celle réputation dans tont son village,

dans toule sa région. Au contraire, une marchonde aura fait une fois ou deux

d'excellentes afFaires dans la journée ol felle personne lui awra fail ses pre-
ant des via favorables.

miers achats, celle persoane sera considérée comme ay

plement croisée en chemin; cela st
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Dans ic doute on s'abstient par prudence, surtoul dans les cas énumérés plus
haut: jour de I'an, malade ou femme en couches dans la maison, elc.

Les via ne perdent pas leur influence, bonne ou mauvaise, & la mert de la
personne qui les possédait, Les via des ancéties font sentir leur influence sur
leurs descendants. C’est ainsi qu'une femme dont 1ous les enfanls meurent en
bas-age dira : vie kitp dng cha rita réi, bit! rdng dwge ? « Lesvia de la
destinée de mon pére sont ainsi, que puis-je y faire 2» On a vu que pour I'in-
Nuence du hoi et du kb, il en était de méme, avec une nuance différente.

Quelques expressions relatives aux hdn el aux vie sont énigmatiques,
peul-¢tre seulement enfantines. On dit:

Han lo, via ling ;
Hin ding, via ngoi.
Han khon, via dai ;
Hon dai, via ngin.

La traduction littérate est: « Hon tnsouciants, véu négligents ; — hidn debout,
wia assis ; — hon sensés, viu stupides ; — hon lorgs, via courls. »

Cela n'a pas I'air de signifier grand’chose, Etudions cependant ce spéci-
men de la poésie populaire, car il s'agit de vers. Remarquons d'abord que
I'on emploie ces expressions -~ un seul des quatre vers, ou deux réunis par
la rime — surtout quand on s'injurie, quand on se fait des reproches. Par
exemple deux femmes sont en train de maschander sur le marché: lune
demande de sa marchandise un prix gue l'autre juge cxorbitant ; Fachetcuse
dira A la marchande : « Ma sceur atnée, ofl sont done vos hdn insouciants elvos
via négligents ? ou : vos hdn sensés et vos via stupides ? (dchez de vous en
sauvenir ! Allez 2 leur recherche !ete. » Clest comme si efle voulait dire
« Vous me demandez ce pris ! mais vous avez perdu le sens! Vous aves
perdu la téte ! »

Pour le sens, remarquons que lo et lintg sont up mot doubte dont les deux
parties ont la méme signification ; on n'introduit donc par ja aucune distinction
entre les hon etles véa : les uns comme les autres sont « négligents, insouciants».
D'autre part le mot {ing améne au vers suivant 1a rime ding, «elre debout ».
qui améne également par paraliélisme le mot qui Jui fait contraste, RFOL « assis .
Je crois donc qu'il ne fawt voir ici aucun sens profond. Nous avens tout
simplement des chevilles poéliques, comme il s'en trouve tant dans la p:ués:c
populaire, surtout dans la poésie enfantine annamite ('). Les mots khon et

(1) Comparez celte bereeuse usitée au Tonkin:

Con ga Hic tde ; Id chanh !

Cor fyn i in ; muea hinh cho {di !
Con cha khic ddng khie agdi;

Me ori ! i cher mua {6i déng ridng !
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dai, « sensé, prudent, habile, raisonnable », el « sol, stupide, insensé, privé
de raison », sont deux mots ordinairement associés ensemble, formanl un mot
double par parallélisme de contraste. C'est ainsi gue 1'an dit: khén dai, xin
nho dng, «sensé ou swpide,. (c’est-a-dire, quelle que soit la maniére dont
j'agisse), je demande votre aide. » Ce sont les termes de cette podsie qui ont
le plus de sens, c'est-d-dire ceux dont le sens s'adaple le micus i la nolion
des hon, « principes de raison » dans 'homme, et aux via., « principes animaux u.
Mais immédiatement la rime reprend ses droits, etle mot dgi. « insensé »,
nous ameéne, au vers suivanl, le mot déai « long », lequel & son towr, par
paralléelisme de contraste, améne le mot agdn, « court »: hdn longs, via courls ?
S'agit-il d’une dimension comme volume ? S'agit-il d’une durée plus ou moins
longue? Carles mots ddi et ngdn peuvent aussi bien s'appliguer & 'espace
qu'au temps. Je ne savrais le dire. Probablement nous avons ici une simple
cheville poétique ol le sens est laissé de ¢bHié aux dépens de I'harmonie. En
somme, ces expressions sont dictées par cet amour de la cadence, de 'har-
monie, qui caractérise la langue anpamite, et qui poursuit les Annamites méme
lorsqu’ils s’injurient. Deux expressions seulement paraissent avoir un sens
réel: khon dai. « sensé, stupide », qui s'applique bien 4 la notion des hdn et
des via, — et lor lirng, « négligent, insouciant », cetle derniére convenant i la
circonstance od elle est employée, puisqu'il s'agit d'une personne qui en injurie
une autre et lui demande « oi sont allés ses principes vitaux insouciants. » Ces

« La poule glousse ; feailles de eitronnier !

« Le cochon grogne ; achetez-moi des oignons !

o Le chien gémit debout, il pleure assis }

¢« Mére ! allez au marché m'acheler une sapéque de cardamome galanga !«

Les mots rimes, chanh, hdnh, agdi, 14, aménenl un sens décousu el baraque-
De méme dans la berceuse suivante usitée aw Quing-binh.

Xt va !
Qua adm méi, — {+i ndm ol ;
Bdo {6 md chon, — Can chédr nhdv ra ;
Con ma nhdy lai, — My Bai dip di ;
My Nhi mdn thit ; — Mu Chil nan dn !

«Soufflons dans la trompe! L'année nouvelle est arrivée, 'année ancienne est passée
(interversion amenée par la rime; motd mot: « nous passons a Pannée nouvelle, nous
arrivons & I'année ancienne »); creusons un irow pour enterrer fla belertel ; fa
belette saute dehors ; le démon saute & son tour ; 1a mére Bai frappe dessus; la mérg
Nhi dépéce [la belette]; Ta mére Chit la cuit et la mange ! »

Toutes les phrases de cette berceuse sont des chevilles ameanges par la rime ; au

troisi¢me vers larime améne méme un sens absoelument impossible, il faut entendre le
contraire de ce que I'on dit.
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expressions viennent i appui des notions que mous avons déji vues ; elles ne
nous appreanent rien de nouveaw. On devait quand méme tes mentionner dans
une étude sur les locutions populaires, car elles sont d'un usage journalier-

Revenons & la question du nombre des principes vilaux.

Il y a wois hon, at-je dit; iy a aussi sepl phdch, mais non sepl vic:
il y a sepl via, mais non septvg. J'ai attiré Pattention plus haut sur celle intei~
version entre les expressions sino-annamites et annamites au svjel de la notion
de la pluralité des principes vitanx inkérieurs. Y a-i-il toujours, chez toules les
personnes, sept phach, ou bien ce nombre est-il, chez une eertaine calégorie.
porté a neuf * Je Vignore, n'ayant aueun document pour ¢lucider la question.
Mais ce qui est certain, c'est que les via sont au nombre de sept chez les
hommes, au nombre de neul chezles femmes. C'estune notion qui se retrouve
daas toute la psychologie religicuse et magique annamite. Les excmples de
fapplication de cette doctrine sont nombreux ; il serait a désirer gqu'on les
collectionndt tous ; je donnerai ici ceux que j'ai pu réunit, d'abord ceux qui
ont rapport & la naissance et d I'enfance, ensuite ceux qui regardent la vie
ordinaire, enfin ceux qui concernent les rites Tunebres.

Dans le Quing-binh. dés qu'un enfant est né, on prend un tamis. Irang.
en bambou tressé, sur fequel on dépose sept saptques si c'est wn gargen,
neuf si ¢'est une fille, et quelques habits ou couvertures. et ony place lenfant.
le laissant ainsi quelque temps M. )

Au Tonkin. le septibme jour aprés la naissance de I'enfant, on olire un
sacrifice & la patronne ou aux douze patronnes des accouchements, bd nrue.
Parmi les présents figurent sept chiques de hétel si ¢'est un gargon, neuf si
c’est une fille ().

Si le jeune enfant fait une chute, on croil que c'est parce que les patronnes

des accouchements 'ont abandonné. On leur offre donc up sacrifice de sepl'

teufs el sept boulettes de riz. si ¢’est un gargon, neaf si ¢’est une filie. et on
dépose ces présents par terre a I'sndroit ol a eu Hew la chute (%).

Pour que les membres de la famille et les personnes qui se trouvent dans fa
maison au moment de Paccouchement puissent se débarrasser du phong fong,
ou cung long, sorte de souillure. d'influence nélaste qu'ils contractent par
cuite de laccouchement, it faut qu’ils consacrent de suite & un achat quelcon—
que, ou qu'ils jelient simplement dans le chemin, sept sapiques si I'enfant est
un gargon, neul s c’est une fille (Y.

() L. Caprére. Contumes populaires de la valiée du Ngudn Sen, dans B.EF. E..-O.,,
1902, p. 352 _

(¥ Dusoyrien, fasai sur les TPonkinois, dans Revue Indochinoise, 15 aveil 1007, . 4354

{3) DusouTier, id. ibid. p. 455

(4} DunouTier, id. ibid. p. 456, Sur le phong tong, voir CapitaEg, i, ibid. p. 352-353
hSAE |
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I'rois ou quatre jours apres sa délivrance, la ferame qui vient d*aceoucher
prend sept feuilles de jaquier, si l'enfant est un gargon, neuf si ¢'est une fille,
les Fait cuire doucement dans un vase plein d'eau, el s'en lave les seins ¢

massant, puis les peignant avec un gros peigne, de haul en bas ; cette pr
provoque la séerétion du lait ('),

n les
aligue

Sept jours apres la naissance, st ¢est un garcon, neul sic'estune fille, 3 lieu
la premiere cérémonic des relevailles, ddy civ, « accomplissement dy ten:ps
de l'interdity. Parmi les mets que Pon offre aux patrunncs des accauchemenss.
figurent sept ou neul morceaux, suivant le sexe, de mamefles de truie (%),

Les hommes calment les éructations qui surviennent aprés le repas, en
buvant sept gorgdes d’eau. les femmes doivent en boire neuf (%),

Quand an construil une jonque. pendant la cérémonic de ula jointure des
mortaises », {é nhap kim, on place sur les picces de fayuille, aux worlaises,
outre divers objets d'un caractére magique, sept sapéques portant sept effigies
différentes, [peul-¢ire neal si la propriétaire de la jongue estune femme| (Y,

Larsqu'une personne areadu le dernier soupir, une persenne d'une aure
famille fait 'appel des dmes. Elle monte sur le 10it de la maison, au-dessus
de la travée ol repose le mort, e, la face tournée vers le Nord, lonans
I'habit que le mort portait habiwellement, le collet de la maia gauehe.
le dos de T'habit de la main droite, ou ie collet de la main drote, le pan de
i'habit de la main gauche, appelle les principes viiux du mort & trois
reprises différentes (°y. Au Quang-binh, la phrase d’appel est ainsi congue :
Hu ba hon bay viu [si c’estun homme)], chin via [si c'est une femme]. (ici le
nom de la personne décédée), o mé vé nhip xde. « V'appelte les trois hin et
les sept (ou neuf) via d'untel ou d'une telle; en quelque endroil qu'ils se wou-
vent, quiils reviennent et réintegrent le corps ! » Powr les noyés, dont on 2
repiché le cadavre. les parents vont te long des rives du fleave. faisant les
mémes appels, aux eavirons du heu ot s’est produit aceident.

Le pelit cercueil dans lequel on place une poupée el qu'on enterre avec le
mort est lié par une corde yui fait sept tours s'il s’agit d'un homme, neaf tours
s'il s'agit d'une femme ().

Lorsque le cercueil a é1é descendu au fond de ta losse, le honze fait lente-
ment le tour de la fosse. présentant toujours aw cercueil le cdté droil. et
renouvelle 'opération sept fois pour un homme, neuf fois pour une femme (7.

1) DusouTten, id. 16id. . 457. Yoir aussi Camere. id. ibid. p. 359-354-

2y Dunoutier, id. ibid. p. y60.

%1 DusouTien, cité dans B, E. F. E.-O., 1903, p. 075,

) Caviere. Coutumes populaires de la vatide da ¥gubn Son, B.E.F. E -0, 1902,
P 373 o
() Dusourter, Le Rituel funéraire des Annamifes, p. 143 — LESSERTEUB, Rifuel
domestique des Sfunérailles en Annam, p. 9.

8y Dusovrier, id. p. 45,

T} Dumourier, id. p. 78




D’apres le temoignage de Baron, «les Tonkinois observem enlre les sexes
la dislinction suivante : lorsqu’un homme meurt, il est enseveli dans sepl de ses
meilleurs vétements; si ¢'est une femme, dans neuf (*). »

Les po‘pu]ellions de race Tay de la province du Kouang-si {Chine) gardent
le carcueil avant !'c-:nscvelissemcnl. sept jours ow un muhtiple de sepl, si c'est
un homme, neuf jours ou un multiple de neuf, s1 ¢'est une femme (3,

Pour les cas suivants, je ne sais si la théorie des sepl ou des newf principes
vilaux est réellement en cause.

L' « ame de soie v, hon bach, linh bach, qui joue un rdle important dans
les rites funébres, est une piece de soie ou de colonnade, gui doit avoir sepl
coudées de long. Lorsque le mourant est sur le point de rendre le deroier
soupir, on fa place sur le creux de la poitrine du malade, pour qu'elle recueille
ses principes vitaux. Apres la mort, on la noue en lui donnant vaguement une
{orme humaine, et elle sera traitée, pendant les funérailles, elcent jours apres,
comme si elle renfermait I'ame du défunt (3).

Dans le cercueil, on place, tout & fait au Fond, immédiatement sous le
cadavre, « la planche aux sept éloiles », percée de sepl trous dessinant la
forme de la Grande Qurse. Si on ne met pas cetle planche, on doit au moins
dessiner sur le fond du cercueil la forme de la Grande Qurse (4).

Pendant que le cercueil est porié i la fosse, on place sur le couvercle sep!
fambeaux allumés, disposés de maniére & former la figure de fa Grande
Ourse (°).

On le voit par les exemples cités, la théorie des sept via pour les hommes,
des neuf via pour les femmes, est profondément ancrée dans ['dme annamite.
Elle joue méme un plus grand réle que la théarie des trois hdn, donton n'aper-
goit de traces que dans les expressions populaires, mais qui a'a, & M connais-
sance, aucune répercussion dans les pratiques religieuses ou magiques.

Il ne sera pas inulile d'ajouter que ces deux noms de nombre, trois el sept.
entrent dans un cerlain nombre d’expressions populaires, pour désigner un
nombre illimité. On a. par exemple: lam xdp ba xip by, « travailler irais
fois plus, sept fois plus » qu'un autre; &n xAp ba xdp bdy, « manger rois fois
et sept fois plus » qu'un autre; ba chim bay noi, « sombrer frois fois EISLllI:nage.T
sept fois », étre en proie aux diffculiés de la vies ba chim, bdy an.I.'chl.n
ahdp niu, « sombrer trois fois, surnager sept fois, apparaltre neu fois » (il 1008
avoas le nombre neuf associé aux nombres septel trois); ba liva by toc. wchoisic

(13 S. Banox, A description of the kingdom of Twengaeen, dans Churchill, & coltec:
tion of voyages anl travels, vol. VI, p. 33.
() Cit¢ dans B. E. F. E.-O., 1903, p. 675.

(1) Lesserreur, op. laud., p. 10 €l passim. — Dumauries, Le Hitael fundraire, o W
el passim,
(4) LesserTEuR, id, p. 11, — DUNOUTIER, id. p. 18

¢3) DumouTier, id. p. 75.
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trois Fois, fltrer sept fois », chotsir avee soin g ba {o bay lidy, « éire inquict
trois fois, prendre ses précautions sept fois » ; ba vudng béy lron, « parfait
sous (ous les rapports » (« carré trois fois, rond sept fois » 2], ou « qu’on prenne
trois, c'estearre ; qu'on prenne sept, ¢'est rond n 11)) ; ele. Dans ces expressions
faut-if voir un effet de fa croyance aux trois principes vilaux supérieurs et aux
sept principes vitaux inférieurs ; ou bien plutdl, considérant cos expressions
comme inspirées par le besoin de parallélisme et de cadence qui caractérise |
langue annamite, devons—nous creire que la théorte des trois hdn a é1¢ amenée,
dans le langage seulement, pour faire pendant i la théorie des sept ou neuf
via, théorie qui parait plus profondément ancrée dans la conscience annamite.
partant plus ancienne ? Ou bien méme la théorie des trois hén et des sept ou
des neuf via o'est-elle tout entiére qu'une simple expression linguistique, sans
signification philosophique pour ce qui estdu nombre ? Je pose la question sans
oser la résoudre. Un faitest & retenir, ¢’est que la théorie des trois hdn jouc
un rOle moins important que la théoric des sept ou des newf vig.

Pour ne négliger aucun des éléments du proces, examinons maintenant deux
hypothéses qui pourront nous servir & délerminer la nature des véa et des phdch.

Le P. Souvignet(") rapproche la notion des phdch et des via, de lanotion
des khigu ;. Ce mot sino-annamile, peuou pas usité dans lalangue vulgaire.
désigne une « ouverture » et, par spécialisation a des idées philosophigues,
« les ouvertures du corps ». Les notions qui se rattachenld ce mol sont, d'apres
les dictionnaires, fort embrouillées. Nous avons it khitw f) 9. « les neul
ouvertures » [du corps|. Quelles ouvertures? Un dictionnaire (%) indique tes
yeux. les oreilles, la bouche, ete., sans préciser davantage ; les auires
dictionnaires ne spécifient pas (). Nous avons théil khidu, «les septouver-
tures», qui sont, ou bien les sept ouverlures de la 1ete : les yeus, les oreilles,
fes narines, la bouche; ou bien les sept ouver i es qui sont supposées exister
dans le ceur, comme canawx de lintelligence; de I vieal que Fexpres-
sion tam khitu, «les ouvertures du cceur v, désigae l'intelligence. et que
expression v khitu, mol 2 mot « sags ouveiture », désigne un individu
« stupide, sans intelligence », toul comme on dit en frangais, dans le lingage
familier, « c’est un enfant bouché ». Comme on l¢ voil, celie notion des khidu
fail abstraction du sexe de I'individu, en se basant toutefols sur les données
fournies parles dictionnaires. Le P. Souvignet ajoute biea gue pour la femme.
aux sept ouvertures que j‘ai indiquées plus haus, il faut ajouter les dgux
ouvertures inférieures, servant aux fonctions de I'excrétion et de lagénération.
le ne sais sur quelles autorités il sc base, ni pour ¢uelles raisons ces ouveriures
seraient comptées chez la lemme, et non chez I'homme. Si nous vou!ion:; tewit
compte, chez la temme, des mamelles, nous nous heurterions toujows a la

{1y Variétés Tonkinoises, Hanol, 1903, p. 254-253, n.
(2) Dictionnaire du P. Couvreur.
(?) Dictionnaires de Giles, Eitel,
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difficulté de savoir laquelle des ouvertures doubles de la t@leil faudvait compter
seulement pour une unité pour arriver au chiffre sept ou au chiffre neuf,

Le lolklore des Mwirng du Tonkin, population Elroitement apparentée aux
Annamites du point de vue linguistique ¢l sans doute aussi du poini de vue
cthnique, nous fournii une autre donnée (). Chez les Muwéng, aprés Ja mort
d'une personne, on prend son habit, du riz, du sel, trenie sapéques, elupe
lige de canne & sucre et 'on ‘va dans un carrefour [aire les appels aux
pincipes vitaux du morl. Remarquons qu'en idiome muwdng les principes
vitaux sont désignés par le mot wdy, qui correspond exactement, au point
de vuc phonétique, & la forme sino-annamite v¢, 4 la forme annamite via. Or,
voici I'explication que la légende donne de cele pratique. Jadis, le proprié~
laire d'un champ de cannes i sucre twa wne jeune fille qui lui avait dérobé
une tige de canne a sucre. Pendant que cet homme, touché de remords, se
Jamentait, il vit un vieillard majestueux quilui donna le conseil suivant; « ||
te faut rappeler les trois esprits et les neuf sens de A-Ngwoi (nom de la jeune
fille), et les faire revenir, d'oit qu'ils se trouvent, de facon que l'esprit e le
sens de la (éte reintégrent la 1éte, que ceux du corps reviennent au corps,
ceux des bras aux bras, ceux des pieds aux pieds, ceux de chaque partie
du corps & la partie qui leur est assignée. Tu devras [aire trois ou quatre
appels et, A chaque appel, 1wois évocations en ces lermes : ¢ Esprits el sens de
A-Nguoi | Esprits et sens de A-Ngwoi ! Esprits et sens de A-Ngwoi! En
quelque endroil que vous suyez, réitégrez le corps de A-Nguoi, pour
qu'elle revienne & la vie ! » Comme on le voit, c'est le rite de I'appel des
principes vitaux, que les Annamites font sur la loilure de la maison, ou sur
les rives du feuve pour un noyé. Mais ily a ceci de particulier que les via
sont expliqués comme é&tant les sens, les esprits des diverses parh.es du corps,
'est—i-dire les principes vitaux gui les font vivre, agir, se mouvoir.

L’explication doanée par le conteur muwdng et I'explication que meniionne
le P. Souvignet, confirmée en partie par les dictionnaires chinols, ont des points

" de contact trés étroits, Je ¢rois done qu'il faut biem chercher les via dans

Yes parties diverses du corps, dans les organes des sens exlegr_nes. dal:is les
organes de la nutrition et de la généralion. dans les membres (%), Etant donne

(1} Cette 1¢gende est conlenue dans un recueil mallmscril de lextes mudng, de M.
Chéon, appartenant 3 VEcole Francaise d'Extréme Orient. i -

21 Voiel ce que m'écrit le f.P Kemlin, dont fes &tudes s‘ur les pr.at.uquesde Y
idées religieuses et phi[osophiques des sauvages de la. chm‘ne annamtllﬂuc aniélé
Sud-Aunam, parues dans le Bulletin de I'Ecole Framgaise dlE"“'&f“e‘Of'_e:“'éo_nm.
si remarguées @« Af, A mon avls, se ratlache au via, canlonais wat == at ——V,. = .
(“"ost le ravonnement de la vie: c'est quelque chose comme la puissance de ,l t‘mmm e'
crust, si vous voulez, une ame secondaire, gmauation de I'dme pr'inmpah" Lmdmm:}ﬂ
je 1'ai défini est surtout jarai... L'ai des Sedangs se rapprocherail davantag csn .
Jes Annamites: clest, en effet, te mohol jeng 1. # I'ime des membres »; iy e

autant que de membres ».

At
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la grande importance que les Annamites et les Chinois donnent aux émana-
lipils. aux influences, aux éncrgies, aux forces du corps humain, aux prin-
cipes .qui e fontvivre et se mouvoir, il n'est pas élonnant que les parties du
corps, les organes des sens, qui tous paraissent avoir wne vie particuliére,
aient été dotés chacun d'un principe de vie spécial. Mais quels sont les organes
des sens, quels sont les membres du corps qu'il faut compter, quels sont ceux
qu'il faut laisser de coté, pour arriver au chiflre de sept via pour Ihomme,
et de neufl pour la femme ? Jen'al jamais obtenu de réponse satisfaisante 3
cette question. Le P. Rey (1) fail la méme remarque: « Nul ne peut dire ce
qu'il entend exaclement parces principes ». Une autorité bien phus compélente.
M. de Groot, s'avoue également incapable de donner une explication satisfai-
sante de cette croyance aux septou aux neuf principes vitaux (), J'ai contribué
autant que je 'ai pu & élucider la question, au point de vne anazmile, sans
croire avoir obtenu des résultats bien appréciables.

Je crois bon cependant d’ajouter quelques remarques.

L'es hommes ont sept via, les femmes en ont neuf. 11 ne [aul pas croire pour
cela que le plus grand nombre soit une perfection, car, en général, les vio
J'une femme sont considérés comme élant plus funestes que ceux d'un homme.
La visite. la rencontre d'une femme que l'on ne connalt pas, est considérée,
a priori, comme de mauvais augure, celle d’un homme comme portant bonheur.

i1 faut remarquer aussi que, si les via doiven! éire rapprochés des organes
des sens ou des membses du corps, ils en sont distincts. Ces appels répétés
aux hién el auy via du défunt, pour les inviter 2 réintégrer le cadavie, ne se
comprendraient pas si les via, les phich, n'étaient que les organes des sens
ou les membres du corps. C'est plus que cela. C'est I'énergie vilale qui se
manifeste par ces organes, par ces membres, énergie qui cesse, quis'en ¥,
par la mort, et gue l'on wache de rappeler, de faive revenir dans le cadavre.
Nous revenons donc & ceue théorie d'une influence, d’une énergie, considérée
comme se manifestant par certaines parties du corps, < est-a-dire, selon le sens
général de la famille a laquelle appartient le mot via, comme ufe tmanation
se dégageanl de certaines parties du corps, au méme fitre qu'une vapeur, un
souffle se dégagent d'un corps.

Enfin il est bon de rappeler que nous avons, pour le mot via, un sens naturel.
« principes de vie », etun sens surnpaturel, c'est-a-dire que ces principes de
vie exercent, croit-on, une influence mystérieuse sur la destinée des auires
hommes, méme aprés la mort de leur possesseur. Ici, comme pour le mol hort.
ce sens surnaturel est basé sur le sens natorel : Vinfluence mysérieuse €l
surnaturetle est le prolongement, I'extension de l'influence, de I'énergie.
des principes vitaux naturels de I'homme.

e e e

{1y Lictionnaire Hakka-francais. au mot p'ak = phdchp o
(2) The religious System of China, vol. [V. p. jo et suiv., cilé dans Bt FE-O.
1903, p. 675




AUTRES PRINCIPES VITAUN,

Il y a quelques autres mots qui désigaent les principes vilaux de I'omme.
Comme onle verra, i?s ne sont pas usilés, du moins avec tous les sens que
leur donnen les dictionnaires chinois, dans I'usage ordinaire, mais je dois
quand méme les mentioaner, pour faire voir quelle muliplicité de principes
vitaux admet la philosophie chinoise. -

Le mot sino-annamite ma, auquel les dictionnaires chinois donnent seu-
lement le sens de « esprit méchant. démon ». signific avssi en annamite
vulgaire, le cadavre de I'homme et I'dme de certains morts privés de sépulture,
ame errante et malfaisante. Jamais ce mol ne s'applique au principe vital des
vivants.

Le mot sino-annamite qu{ désigne, dans I'usage courant, certaines dmes de
défunts abandonnées et méchantes, D'aprésles dictionnaires chinois, il désigne
I"ame sensitive qui reste, aprés la mort, attachée au cadavre, ou bien I'essence
vitale retournant A sa vraie demeure. Ces notions n'ont pas cours, que je sache.
parmi le peuple; en tout cas, qui ne s'applique jamais aux principes vilaux
d'une personne vivanle.

Le mot, également sino-annamite, then, désigne les Ames des ancéires,
dans un sens noble, par opposition aux dmes perverses, ma el gud. 1l ne dési-
gne jamais non plus les principes vitaux d'un corps en vie. Les dictionnaires
nous donnent encore un grand nombre de sens: « énergie vitale, espiis
vitaux ; — pouvoir, lorce, énergie; -— facultés intellectuelles, substance
intelligente; — caché, mystérieus, subtil ». Nous voyons 13 la succession de
sens que nous ont offert les mots hoi et khi. Nous remarquons celle méme
succession de sens dans le mot sino-annamite linh qui, d'aprés les diction-
naires, signifie : « principe actif, puissance d"agir, force, infuence ; — faculié
de comprendre, intelligence. dme spirituelle ; — merveilleux, prodigieuy,
prodige, etc, ».

Tous ces mots, 4 l'exception peut-élre de mu. se rangent réguliérement
dans la famille de mots dont nous avons parlé au début au point de vue
phonétique et surtout au point de vue sémantique.

I est bon de faire ici une remarque. Nous avons étndié jusqu'ici les mots
hoei, khi, hén, phach, vdc, via, vé, ma. qui, thia, finh, qui expriment lous,
d'une facon ou d'une autre, les principes vitaux de homme, Sur ces onze
mots, huit sont purement sino-annamites, bien quemployés dans la langee
vulgaire; trois autres seulement, hoi, vée, via. font partie & proprement parler
de la langue vulgaire. mais ne sont, on I'a vu, gee des dosblets des formes
sino-~annamiles khi, phdch, vé. .

Faut-il conclure de 14 que les idées relatives aux principes vitaux sonl.
comme les termes qui les expriment, des idées empruniées, des idées récentes?

Avant loute conclusion, il faudrait d'abord savoir dans quels rappors 14
langue annamite est avec la langue sino-annamite au chinoise. Il se pourrau
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yu'il n'y et pas seulement un rapport d’emprunt plus ou moins grand dv voca-
bulaire, mais que les deux langues fussenl appareniées par le fond meéme, &
un degré qui resie encore a déterminer. Mais méme en admettant la théorie
de Pemprunt, on ne saurait conclure, de ce que les mots relatifs aux principes
vitaux sont chinois, que les Annamites n'avaient primilivement aucune croyance
sur ce sujet. Tout au plus pourrions-nous dire qu'aujourd'hui ils voient ces
potions au travers des mots chinois, et que, par conséquent, les idées chinoises
onl dd influer plus ou moins sur les idées annamites primitives. Mais si Fon

considére combien ces notions sont profondément ancrées

. dans I'ime anna-
mite, s1 |

'on remarque qu'il n'y a pas la moindre trace d'un awvtre systeme de
croyances, soit dans la langue, soit dans les rites ou dans les waditions, on ne
peut s'empécher de croive que les idées relatives aux principes vitaus sonl
primitives chez les Annamites.

SURVIVANCE, SPIRITUALITE. PLURALITE DES PRINCIPES VITAUX

La notion des principes vilaux étant presque joujours unie  une notion
d'influence, la question de la permanence des principes vitaux esl double :
permanence des priacipes eux-mémes, permaneace de l'influence.

Le foi, « souffle vital », disparat complétement 3 12 mort, il s'éteint. 1l
cesse en tant que « souffie », etrien ne semble subsister de ce qui fut 'haleine
de 'homme vivant. Maissi on considere le hoi comme &tant wne émanation, ayant
upe cerlaine influence surnaturelie, il reste attaché av cadavre. la présence
J'un lombeau., méme ancien, prés d'une maison, ost considérée souvent
comme Funeste & cause du hoi qui s'en dégage, et ce hoi, « influence surna-
wretle ». n'est pas comme on I'a vi, absolument indépendant du kot considéré
comme souffle vital, comme haleine.

Les mémes remargues sont & faire pour le khi. L'influence surnaturelle
subsiste apres la mort.

Pour les phich. je n'oserais rien affirmer, car les documents me manquent.
Mais pour les via la question est plus facile & résoudre, 1l y a, comme pour
le hoei et pour le kht, une ‘afluence surnaturelle qui ne cesse pas avee fa morty
les via des ancétres se faisant sentir sur les descendants. Mais, alars que pour
le hoi et le khi, nous n'avions pas la notion de la survivance d'u principe
personnel, pour les via il semble qu'on voie se dessiner calte croyance. Apres
la mort d’un individu, on appelle ses via pour les faire vevenir dans le cadavre
ot le ranimer. C’est donc que ces via sont quelgue part. ailleurs que dons le
corps qu'ils animaieat, mais qu'ils existent encore réellement. Le rile fiu rappel
des wia suppose leur permanence aprés la mort, non cn tant qu‘mﬂ}let_lce-
majs en tant que principes subsistants, on pourrail dire en tant que principes
personnels. Ou sont les via » Sous quelle forme subsisteat-ils ? Pour qfxellc
période de temps existent-ils encore » Ce sont des questions auxquelles je 1€
saurais répondre, faute de documents.



Pour les hon, principes de vie supérieure, il y a sans conteste une influence
qui persiste, car tes ma, les qui, les thdn, ne sont, pour une certaine calégorie,
que des hén, des principes vitaux subsistant aprés la mort et doués d'une
influence mauvaise ou bonne. Mais, alors que Uinfluence du hef, du kit/, é1ail
pour ainsi dire une influence en I'air, ne reposant sur avcune base, et que celle
des via revétait aussi, quoique moins compliement, ce caraclére vague el llat-
tant, 'influence des hdn au contraive, est solidement fixée i un principe personnel
qui subsiste aprés la mort, principe qui posséde en progre cette influence ct en
use & son gré, pour le bien ou pour le mal, principe intelligent, qui connait
les actes des hommes, qui récompense ceux qui lui témoignent du respect,
qui punit ceux qui manquent aux égards qui lui sent dus. Toutes les croyances
des Annamites, tous leurs rites funéraires, toutes leurs pratiques du culte des
ancétres, toutes leurs pratiques magiques, leur langage de tous les instanis
prouvent la survivance des hdn en tant que principes personnels. Les hin sub-
sistent aprés la mort, identiques & ce qu'ils étaient avant, mais plus puissants,
bien que n'ayant plus le corps a leur service. lls peuvent causer le bonheur
des hommes, leur procurer la richesse et les honneurs, comme ils peuvent
aussi faire fondre sur eux toutes les calamités, les rendre malades, les faire
mourir en leur enlevant leurs hon.

Des trois Adn, quel est celui quisubsiste # ou bien subsistent-ils tous trois * e
crois qu'aucun Annamite du peuple ne s’est jamais préoccupé de cette queslion.
En tout cas, je ne puis la résoudre. Mais il est certain que quelque chose de ce
qui fut les hén passe dans « 'ame de soie » au moment de la mort, et va résider
ensuite dans la tablette funéraire. 1 est certain aussi que quelque chose de ce
qui fut soit les hdn, soit les via. reste allaché au corps, ou peul-étre y relourne
aprés 'avorr abandonné 4 la mort. Les sacrifices faits sur les tombeaux, les
soins qu'on feur doane, fes exhumations, la eroyance a Ilinfluence du
iombeau sur le bonheur ou le malheur du défunt, et, partant, sur la destinée
des descendants, tous ces faits prouvent que quelque chose de ce qui fut les
principes vitaux resle attaché au cadavre, méme lorsqu'il ne reste plus rien de
tut qu'un peu de poussiere, ou seulement le licu ot il fut déposé (1), C'est ce

i1y Au Quiang-bioh, quand on porte un morl en lerre, on [ait faire au cercueil, pen-
dant le trajet, plasicurs tours sur lui-méme, méme si ¢'est un parent, un membre de |a
famille, afin, dit-on, de dérouter U'esprit du mort, et pour que, ne trouvant pas son
chemin, apris ces tours, il ne puisse pas retourner & fa maison et inquidter les vivanis, —
Pour la meéme raison, on ne fera pas sortir le cadavre par la porte du jardin, mais on
fera une nuverture dans la haie de bambous, ouverture que I'on fermera de suite apris
avec beaucoup de soin, pour que e mort ne retrouve plus [a porte of il est passé pour
Ia derniére fois. — Dans le Qudng-tri, pendant une épidémie de choléra, un Annamite
avait fui le centre administzatil ok les autorités frangaises avaient preserit quelques
mesures sanitaires. Comme on lui demandait pourquoi il avait fui, it répondit que
c"était parce qu'on enterrait les morts trop profondément ! son ime ne pourrait plus
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quelgue chose, c'est peul-2tre tous les principes vitaux subsistants, qui errent
de ci de la, cherchant 2 nuire aux hommes, lorsque te cadavre es( prive de
sépulture, ou que le mort est privé des sacrilices rituels.

Cette persisiance estindéfinic. On ne peut dive que les Annamites fixent un
terme & 'existence des principes vitaux apres la mort. L'influence des ancdires
est perpétuelle sur leurs descendants, de méme que le culte que l'on rend aux
ancétres est perpétuel.

Mais on n'a aucune idée d’un chatiment ou d'une récompense, dune sanction
quelconque qui suive la mort, et qui soil proportionnée aux actes bons ou
mauvais que I'on a faits pendant la vie. Le bonheur ou le malheur d'un homme.
aprés sa mort, ne semble dépendre ea rien, dans la croyance populaire, du
caractére moral de sa vie. Tout homme, méme le plus criminel, est considére
réguliérement, obligatoirement, par ses descendanis, comme un ancétre,
c'est-d-dire comme une personne sacrée, divinisée en quelque sorte, ayant
droit au culte. On éléve des mausolées rudimentaires, meéme de pelits autels,
auX manes des mendiants, des criminels décapilés. Siun homme est malheureux
aprés sa mort, ce n’est pas & cause des crimes qu'il a commis pendant sa vie.
c'est 2 cause des fautes de ses descendants, c’est-i~dire de leur négligence
& lui faire les offrandes rituelles, ou bien parce qu'il n‘aura pas eu de tom-
beau, parce que son tombeau ne sera pas dans un endroit favorable. Ce sort
peul étre réservé & I'homme le plus vertueux.

Le bonheur consiste, pour une ame, dans la tranquille possession d'un tom-
heau, oli le corps et les principes vitaux qui lui restent unis ne sojent troublés
par aucune influence funeste ; il consiste aussi dans les sacrifices, dans
Poffrande de mets faite aux jours voulus; et le malheur d'une ame consiste &
étre privée de toul cela.

J’ai tiré toutes ces notions des conversations que t'on entend tous les jours
en Annam, des faits que I'on observe 4 chaque instant. Les eroyances magiques
se sont développées abondamment sur ce theme, elles ont méme probablement
vicié les croyances primitives. Mais je ne crois pas m'gtre écarté sensiblement
des grandes lignes des crovances primitives des Annamites au sujet de la

sortir de lerre et retourner 4 la maison aux jours des sacrifices vituels. — Dans le
(Judng-trj, un domestique chrétien étant mort dans une maison annamite, le curd qui
faisait les obséques entendit, aprés e départ du corps, que l'on brisait un vase en le
jetant par lerre: c’élait pour effrayer Fesprit du mort et I'empécher de revenir dans
celte maison pour nuire aux habitaats, — Les esplicalions donnges i ces fails, sout
absolument authentiques, comme toutes celles que je cite dans le cours de cette &lude.
Siméme elles ne fournissaicnl pas la raison véritable des actes en question, elles
lémoignent cependant de la croyance des geas qui les accomplissent; c'est ce qui
importe ici. J'en dirai autant des proverbes ou dictons: je leur donne le sens qui m'a
été fourni par les geas vivant autour de moi, sans m’inquiéter des significalions difVe-
reales qu'ils peuvent recevoir dans d'autres régions, ‘




survivance des principes vitaux aprés la mort. Ce n'es! qu'aprés avoir réuni
une grande quantité de faits particuliers et précis que I'on pourra avoir des idées
plus nettes sur les détails de cette croyance.

Comment cette croyance 4 la persistance des principes vitlaux a-t~elle pu se
former dans la conscience des Annamites? On peut se Pexpliquer ainsi. Le
primitif ne (rouve daas son expérience de la nature auewn exemple d’anéan-
tissement total et subit ; il constate des cas de déplacement, de transformation.
méme de disparition graduelle, mais non de disparition instantanée et défini-
tive. Si cete régle s'applique 4 des objets quelconques, & plus forte raisen
doit-elle s’appliquer & vn élément aussi important et aussi précieux que le
principe vital. Quand donc te corps devient brusquement insensible, ce n'est
pas que le principe viial qui I'animait se soit anéanii 4 I'instant de la mort,
c'est qu'il s'est détaché du corps. Clest pour cela que les Annamites, & 1a mort
d'un individu, rappellent ses esprits vitaux ; peut-étre reviendront-ils ! Mais
méme 3'ils ne reviennent pas, ils cont réellement ou avec le cadavre, bien que
ne se mamfestant plus en lui, ou dans I'Ame de soie, puis dans ta tablete
funéraire, ou bien ils errent a Paventure, malheureux, soulfrant, faisant ie mal.

On pourrait invoquer, comme lacteur de la croyance & la survivance de
"ame, au point de vue annamite, les faits d’évanouissement, les faits d’émotion
violente, qui. on I'a vu, priventles hommes de leurs hién el de leurs v, etcela
momentanément ; mais je crois plutdt qu'il faut entendre ces expressions comme
de simples métaphores formées posiérieurement. Quant au réve et au som-
meil, ils n’ont rien & faire dans la question. Le sommeil et le réve ne jouent
aucun role dans la psychologic populaire annamite ; I'expression ngit hon,
adormir quant & ses hdn», cest-d~dire « dormir profondément », indigue
simplement la suspension de l'exercice des facultés iniellectuelles pendant le
sommeil, tont comme 'expression mit hdn et les expressions semblables indi-
quent que, pendant un aceés de colére ou sous I'ellet de la terreur, on ne
réfléchit plus, on n'estplus maitre de soi. Lesommei] et le réve sonl considérds
par les Annamites comme des faits naturels, qui peuvent cependant fournir une
base & des croyances et 4 des praliques magiques, mais qu'ils n'interprétent
pas enfonction de la notion d’ame. Et méme, en se plagant & un point de vue
plus wénéral. on ne voit pas en quoi ils auraient eu besoin d’avoir recours & ces
faits pour concevoir l'idée de I'existence et de la survivance du principe vital.

Les plantes et les animaux ont-ils. comme I'homme, ua principe vieal ?

Les plantes ont ou peuvent avoir un hwtd, un khi, dans un certain sens. Le
ot d'une plante médicinale, c’estson action sur l'organisme, sa vertu pro-
pre, son influence. On dira que le he'i des arbres. d'un bois, est frais, ou
malsain, désignant par 1i les exhalaisons. les émanations, les vapeurs, 'humi-
dité qui se dégagent de ces arbres. Il ne s'agit pas la d'un - principe vilal.
Les plaates n’ont pas de phdch, elles n'ont ni via ni hén. S quelqu'un prétend
qu'elles possedent le sinh hdn, « principe vital pur et simple, ou de yie végé-
tative », il ne tradutra pas, je crois, la croyance populaire, mais parlera sous
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Pinfluence des idées chinoises ou des idées chrétiennes.  Le mot sinh est
employé pour les plantes dans le sens actif, sink hoa, sinh !rdi, « produire des
fleurs, produire des fruits », mais non dans le sens de « naltre ». quoique
«la vie » de la plante soit rendue par le mot song, le méme mol qui exprime la
vie des animaux et la vie de 'homme, tout comme le mol chtl, « mounr »
s'emploic pour les trois catégories d'éires. La plante « vit » el «meuil»,
mais cetle vie ef celte mort ne semblent pas étre causées par a présence ou la
disparition d'un principe vital.

Les animaux n'ont pas, que je sache, de hon, sice n'estle vide hon,
« Ame sensitive », mais sous la méme réserve que plus haut pour le sinh idn.
lIs n'ont pas de via, pas de phdch ; mais ils ont un ho't et un khi, & peu
prés analogue au hoi des plantes, avec quelque chose en plus. Le hod des
Amimaux. ce sont les émanations qui se dégagent de leur corps, les odewrs,
les effluves chauds, c’est le souffle, Phaleine. Pour le tigre, le fiot est en outre
une influence surnaturelle, basée toujours sur Pidée des émanations naturelles,
qui produit les effets funestes cités plus haut au sujet du hoi en général. Nous
n‘avons pas ici non plus, semble-t-il, la notion de principe vital, telle qu’elle
existe pour 'homme ; nous n'avons méme pas la notion immédiatement infé-
rieure de souffle vital. Ces notions semblent sappliquer & 1'homme seutement.

Et cependant certains faits religieux semblent prouver gue, dans cerlaines
plantes, dans certains animaux au moins. tout ne disparait pas a la mort; il
subsiste quelque chose. Nous abordons ici la question des « esprits »,

Certains animaux passeni pour se transformer en « esprits », thanhk ma,
thanh qui, de leur vivant méme. Je connaissais, dansle Quing-binh, un vieux
corheau rusé qui avait cette réputation. A quoi correspond ceile croyance ?
Est-ce un « esprit » indépendant qui s’est logé dans le corbeau ? Esl—ce un
principe vital quelcongue du corbeau vivant qui s'est translormé en esprit ?
Ou bien veut-on dire simplement que le corbeau est devenu méchant comme
un espril ? Il y avait certainement, dans I'esprit des Annamites qui me citaient
cet exemple, plus qu'une mélaphore.

Dans certaines régions, on n’ose pas tuer un tigre de peur qu'il ne se venge. le
connais méme un village dont les habitants, n’ayant pu décider un village chré-
tien, — question d’argent — & tuer deux ou trois petits tigres qui élaient tombés
dans une [osse, les laissérenl aller. Ces gens ne voulaient pas Luer eux-mémes
les tigres, 1l reste donc quelque chose du tigre aprés sa mort, Quelque chose
d’analogue A ame des morts privés de sépulture, quifont du mal aux hommes,
qui ont le pouvoir de se venger. Mais il vaut mieux peut-éire laisser de cdté
la question du tigre : elle n'est pasclaire, & cause de fa croyance 4 l'existence
d’un esprit « patron, », « maitre », « protecteur » des tigres, qui se [ait jour dans
certains endroils. 1l faudrait un grand nombre de laits pour pouvoir tirer des
conchusions,

Pour la baleine, le cas est plus clair : c'est le corps de la baleine, ce sont
ses ossements que I'on vénére ; c’est sur son tombeau que P'on éléve un temple.




Ces pratiques supposent la croyance 4 la survivance de quelque chose aprés
I& mort de la baleine. L'animal était considéré, de son vivant, comme possédant
un pouvoir surpaturel, linh, thidng, pour laire du bien aux hommes, secourir
les naufragés, Ce pouvoir subsisle apris la mort ; si le culte n'était pas rendu
aux restes de la baleine, elle se vengerait peut-dire, tout comme se vengent
les ames des hommes privés de sépulture ou de sacrilices rituels, Ce pouvoir
semble donc bien résider dans un principe personnel qui subsiste aprés
la morl de I'animal. Nous avons encore une preuve de ce lail dans le nom dela
pagode de la baleine : midu ong, midu bd, « la pagode de Monsieur, la pa-
gode de Madame », suivant le sexe de I’animal, sexe qui n’a pas été détermind
par I'observation directe, mais avec I'aide du sorcier. « Monsicur », « Madame »,
c’est le titre que l'on donne aux esprits, aux génies. I y a donc un étre
personnel subsistant aprés lamort. Cel ¢lre paralt bien étre I'esprit méme
de la baleine, son dme, si 'on veut, le principe vital qui J'animait,

Passons aux plantes. Au Quéng-binh un chrétien, loué pour abattre un arbre
considéré comme habité par ua esprit, vit en songe, la nuit suivante, les trois
esprits de I'arbre qui l'injuriaient. Quels sont ces esprits ¥ Des esprits indépen-
dants de I'arbre, ou les principes vitaux de Farbre lui-méme? La question est
obscure. Jai essayé de la résoudre dans une autre étude (1). Il semble bien que
ce soit, dans cerlains cas, l'esprit méme de Parbre, ¢'est-i-dire son principe
vital, que 'on vénére ou que 'on craint. C’est done peut-£tre lui qui subsiste
aprés la mort de I'arbre.

Veici un autre cas que j'ai observé au Qudng-binh : quand on a achevé la
construction d'une jonque, qu'clle a é1é tirée & I'eau et munie de ses agrés, on
célebre une cérémonie finale appelée ¢ yén ghe lbng mdc, « la cérémonie de
la paix de la jonque, ol 'on congédie le bois ». Ce motmdc « bois » signifie
ici « les esprits du bois », toul comme Vexpression giang sor, « fleuves e
moniagnes » signifie « les esprits des fleuves et des montagnes ». Le sorcier
parcourt le pont de la jonque, donnant sur les bastingages etles diverses parties
du bateau, des coupsd’une petite hachette, etcriant: pha ! phd f pendant qu'un
aide, tenant en main une torche allumée, jette sur la lamme des pincées d'une
poudre inflammable. Tous ces rites sont destinés a effrayer les esprits du bois.
On a disposé par aitleurs un petit radeau en troncs de bananiers, sur lequel on
a déposé du riz gluant, des crevelles, des feuilles de papier d'or et d'argent.
un peu de vin, etc. C'est la que les esprits du bois, chassés de [z jonque, sont
forcés de s’embarquer, munis de provisions. Les esprils partis, la jonque est en
paix : on pourra naviguer en toute séeurité. Quels sonl ces esprits du bois?
Voici 'explication qu'on m'a donnée: le bois avec lequel on a construit la

(') Anthropos, vol. V. pp. ni54-1155. Sur quelques fails religicux ow magiques
observés en Annam.
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jonque provient des arbres de la montagne; il se pourrait qu'un épervier, un
carbeau, tout autre oiseau de proie, se soit posé sur ces arbres pour y dévorer
um serpent, un rat, tout autre animal; ou bien il y aura fait son nid et y aura
apporic toutes sortes d'animaux pour nourrir ses petils ; les cadavres de ces
animaux ont pu laisser dans P'arbre, par conséquent dans le bois, un esprit
malfaisant, véu qudi, qu'il faut chasser & tout prix pour assurer la paix de la
jonque et la séeurité de ceux qu'elle portera. Ces csprits, laissés par [les
animaux qui ont péri la~haut sur I'arbre, sont-ils des esprits indépendants des
animaux eux—meémes, logés seulemen paraccident dans leur corps, ou sont-ils
les esprits mémes de ces animaus, leurs principes vitaus subsistant apres la mort?
Clest la dernitve hypothése qui me parait la plus probable. Il serail peut-¢ire
plus simple d’admettre que ces « esprits du bois » sont ellectivement les esprils
du bois. Mais ici encore se pose la question de savoir si ces esprits son
indépendants de larbre, ou ne sont autre chose que le principe vital de "arbre ?
En tout cas. il faut remarquer que cette cérémonie du congédicment des esprits
du beis ext considérée comme une des plus importantes parmi celles qui
accompagnent la construction d’une jongue ; ¢'est dire que la crovance qu'elle
suppose est profondément ancrée dans 1'espril des Annamites.

 résulte de ces faits que, si les Annamites ne considerent pas les plantes
el les animaux en général comme douds d’un principe vital, ils croient cepen-
dant. au moins dans certains cas, & la survivance de quelque chose de ces
plantes et de ces animaux, aprés leur morts ol ee quelyue chose a tous les
caracteres des dmes humaines. des principes vilaux de omme. Pour avoir des
données plus précises et plus certaines, il faudrait recueillir un grand nombre
de faits de détail, les étudier et les comparer.

Poursuivant notre étude sur la nature des principes vitauy, voyons ce que les
Annamites penseat de leur spiritualité. Pouy le hoi, le khi, les phach, les via,
ie n'ai pas de données. Pour les hou, quelques expressions nous fuideront.
Les Annamites connaissent le link hda, qui est 'apanage de I"homme: ils vous
dicont que le Adn a une nature thidnyg liéng. Ces expressions paraissent
factices : la premiére provient de Vinfluence de la philosophie chinoise; ta
seconde se ressent de linfluence chrétienne. les chrétiens- avant adopté les
mols {hiéng lidng pour rendee 1'idée de spiritualité, (Disons, entre parenthése,
que celle idée a pew pénétré dans leur esprit, car ce mot thidng ligng est trés
souventappliqué par eux fort mal & propes). Quoi qu'il en soit, éwdivns ces
mots. .

Thiéng estuneforme annamite du sino-anvamite finh . « grain de choix ;
— principes constitutils d’un dure; — la partie la plus subtile d'une chose, subtil:
—— perspicace, intelligent; — démon, influence néfaste des démons o, Comme
on le voit, le mot rentre, au point de vue sémantique, comme d'aillenrs aussi
au paint de vue phonétique, dans [a famille de ho'i, de hdn, ete. Mais le mol
annamite /hidng n'a pas, dans l'usage ordinaire, tous ces sens. Oun dit
d’un génie, d'un esprit, qu'il est thitng, quand il manifeste sa présence, sa
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puissance, par des signes extraordinaires, ¢'est~a-dire s'il aceorde des faveurs
aux hommes, s’il punit ceux qui lui manquent de respect, s'il se plait & taquiner
les hommes, a leur faire du mal. De méme, une pagode, un bosquet, une
montagne, un rocher, un étang sont thidng si, & cet endroit, une puissance
invisible, indépendante de ces lieux mais y résidant, ou bien inhérente § ces
lieux, s'y manifeste par des effets merveilleux, bons ou mauvais. Partout nous
avons |'idée de quelque chose d’invisibie, une force, un esprit, qui se manifeste
au dehors par des signes, par des prodiges. Certains animany, le tigre, I'élé-
phant, le rat, sont thidng, toujours parce qu'en eux, réside upe force, une
puissance ou une astuce d'un caraciire mystérieux, qui se traduit au dehors
par des effets extraordinaires,

Le mot liéng est une forme annamite du sino-annamite linh . Ce mot
n'est pas employé, que je sache, dans la langue vulgaire sous sa forme anna—
mite {fény, si ce n’est dans'expression thi¢ng liéng, expression plus ou moins
factice, comme je I'ai fait remarquer; en revanche, la forme sino-annamite
linh est trés employée. J'ai déja dit plus haut (p. 93), les sens qu'a ce mot en
sino-aanamite : « principe actif, puissance d'agir, force, influence; — faculté
de comprendre, intelligence, ame spirituelle; — merveilleny, pradigieux,
prodige. » Les sens, on le voit, onl beaucoup de ressemblance avec les sens
du mot {inh. Dans la langue vulgaire, ce mot link a exactement les mémos
emplois que le mot thi¢ny, c'est-a—dire qu’il s’applique & un yénie, 3 un liew,
4 un animal qui a une puissance mystérieuse et invisible el qui la manifeste
par des signes extérieurs bons ou mauvais. Lors donc que les Annamites
appliquent aux principes vitaux supérieurs, aux hdn, ces mots /inh, thidny,
ligng, telles sont les idées qu’ils se font de ces principes vitaux @ une puis—
sance, une force invisible, qui se manifeste au dehors ; ou, plus simplement
quelque chose d'invisible, qui ne tombe pas sous les sens. On voit combien
cette notion que les Annamites ont de la spiritualité des hén, notiun bien im-
parfaite au fond, concorde cependant avec les explications yue j'at données
au sujet du souffle vital et des principes vitaux,

Ces principes vitaux, spirituels dans le sens ci-dessus expliqué, sont mul-
tiples. Sans doute les Annamites connaissent le « mop » personnel. substratum
auquel sont attribués tous fes phénomenes qui se produisent dans chaque
mdividu : ¢'est le minh, subsiratum plutdr physiologique que psvehologique,
car te mot mink. désigne primitivement le corps. Mais ce qui arime ce « moi »,
ce qui le fai vivre er agir, ce nost pas un seul principe. Chacune des mani-
festations principales de la vie a ¢t& auribuée 4 un principe vital spécial: il v
a le principe vital qui se manifeste par Phaleine, hoi, khi': les principes vitany
qut se traduisent par fa forme exiéricure du corps. par la corpulence, fa taille,
une sanié prospére, phich, vic ; ceux qui se manilesten probablement par les
fonctions organiques, par les sens externes. ou par "action des membres, +fu.
vé ; enfin les principes vitaux supCrieurs dont on sait fort peuw de chose quant i
leur naturve propre et & leurs fonctions, Ces divers principes s'unchurétrcnlplus

Xl




— 102 -~

ou moins, ils empiétent sur leurs attributions respectives, ils ne se distinguent pas
nettement 'un de P'autre. La cause de cette confusion, ¢'est que la notion fjue
Pan a de chacun d’eux, de son role, de son aclion, est vague et obscure.
L'esprit anramite, perdn dans la complication des phénoménes vitanx internes
ot externes, n'a su qu'y voir des forces, des influences, mais n'a pas su arriver
a cette merveilleuse unité qu'a trouvée fa philosophie oceidentale. Nous avons
constalé la méme imprécision, quand nous avons étudié en ens-meémes les
phénoménes de la sensation externe ct les actes des fonctions internes, bien
plus, quand nous avons énuméré les organes interaes du corps humain.

Chose plus grave, mais toute naturelle, cette multiplicité de principes, ces
séries plus ou moins enchevétrées, plus ou mains factices d'agents, de princi-
pes, que la philosophic extréme-orientale a vues dans 'homme, elle les a
reportées dans T'univers, Le monde, pas plus que homme, n'a un principe
d'unité @ il est considéré comme étant produit par laction de principes
opposés qui se pénetrent et se confondent. Nous éprouvons, pour comprendre
le systtme cosmologique des philosophes chinois. la méme difficulté que
lorsque nous voulons nous rendre compte des idées plus simples, mais tout
aussi confuses, qui ontcours parmile peuple annamite, relativement & la nature
de I'homme, 4 la nature du monde. La philosophie des écoles a gardé le carac-
wre de la philosophie populaire ; dans I'évolution des idées chinoises, le point
d'arrivée est analogue au point de départ: le couronnement de P'édilice
ressemble A la hase.
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